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У3РСУЕЕТИ 9ЪЗОРЪ 
современнаго состояшя и дъятельности мусульман- 
скаго духовенства, разнаго рода духовныхь учрежде- 
ний и учебныхь заведений туземнаго населешя Самар- 
кандской области; сь нюкоторыми указашями на ихь 

историческое прошлое `). 


Основы ислама. 


Въ основ мусульманекаго вЪро- и законоучетя лежить корань, 
считающийся мусульманами божественнымь откровешемъ, и являюций 
собою посмертный сборникъ главифйшихь изрфченй и поучений Му- 
хаммада (Магомета), который, въ свою очерель, признается бого- 
влохновеннымь пророкомь и посланникомь Божимъ, а потому на- 
зывается мусульманами „раеуль“, что по арабеки значить „посолъ“, 
„послапникъ“. 

Мухаммадъ, заимствовавъ наиболыпую часть провозглашенныхь 
имь локтринъ изъ закона, проповфланнаго Моисеемъ, основалъ по- 
лобно послфднему, теократическое государетво, релипозные и госу- 
даретвенные законы котораго, зижлущеся на тезисахъ божествен- 
наго откровешя, заключающихея въ коранф, столь тьено связаны 
между 60бою основной пхъ идеей, что во многихъ случаяхъ трудно 
рышить, гдь кончается релимя и начинаетея государетвенное право, 

Выфеть съ тбиъ, коранъ отличается еше совершенной безсистем- 
ностью и крайнею неясностью многихь мЪетъ, велфдете чего не- 
посредственное руководство олнимъ этимь кодексом во многихь 
случаяхъ представаялось и представляется совершенно невозможныхь. | 


') По ближайшему распоряжению Самаркандскаго Военнаго Гу- | 
бернатора составленъ комисфею изъ сафдующихь анцъ: Ст. Сов. Мазмм- | 
кина, Надворныхь СовфтинковЪ: Усова и ирскало и переводчиковъ: С: 


че чины + <) 


ЖЕ 


Поэтому, велбдъ за смертью Мухаммада, вошло въ ‘обычай въ 
тЬхъ случаяхъ, лля которыхъ не находилоеь вполнь опредфленнаго 
рьшешя въ коранф, обращаться за совфтомъ къ ученикамъ и спо- 
движникамъ мусульманскаго пророка, прося ихъ припомнить’ какое- 
либо такое изрфчене или дЪйетвые послфдняго, изъ котораго было 
бы вилно, какъ рЬшилъ бы въ данномъ случаЪ самъ Мухаммадъ. 
Впослфдетни веб эти предашя записывались и получили общее на- 
зваше хадисове. 

КромБ того записывались также и юридическя рЬшеня (фатва) 
первыхъ мусульманскихь законовфдовъ, къ числу которыхъ прежде 
веего относятел первые четыре халифа. 


Шар!атъ. 


На долю поздиЪйшихъ мусульманскихь законовЪловъ выпало систе- 
матизироваше доктринъ и комментаревъ, заключающихея въ коранЪ, 
хадисахъ и ({атва. Вышедия изъ подъ ихъ пера сочиненя, такъ 
называемыя «НИиги шарата, нынь въ мусульманекомъ обихоль 
вполнЪь соотвфтетвуютъ нашимъ законамъ, разнаго рода уставамъ, 
уложешямъ и проч. 

Еели мусульманинъ въ настоящее время желаеть получить осно- 
ванное на закон разрьшене того или другого вопроса, онъ, обык- 
новенно, обращается уже не къ корану и его дополненямъ, какъ это 
дфлалось въ первые вфка ислама, а къ одной изъ тЬХЪ книгь 
шарата, которыя въ его стран считаются наиболье авторитетными 
и популярными. 

Книги шарата, разновременно вышедийя изъ подъ пера раз- 
ныхъ авторовъ, написаны почти по одной и той же программ. 

Въ общихь чертахъ содержаше этихъь книгь сводится къ сл-_ 
дующему: 


1. Религозное (каноническое право). 


1) Очищене (омовене). 
2) Молитва. 
3) Заякать (принудительная милостыня, собираемая правитель р 


ственныхми чиновниками въ пользу бълныхъ и на _ведене священ- 
ной войны). 


ГМ 


4) Поетъ. 
5) Паломничество въ Мекку. 


И. Юридическая дъйствия. 


1) Обная положени.. 

2) Обязательство. 

3) Договорь съ цфлью полученшя эквивалента (торговля, наймъ, 
заемъ ). 

4) Залогъ. 
5) ЛовЪренность и поручительство. Товарищество. 

6) Право на вещь (общйя положенйя). 

7) Владьие и собетвенность. 

3) Поземельное владъше и право орошешя земли. 

9) Права и обязанности собственниковъ соефднихь земель. 

10) Вакуфъ. 

11) НаелБлетвенное право. 

Ш. Личное и семейное право. 

1) Бракъ. 

2) Разводъ. 

3) Молочное родетво. 

4) Поелфдетыя брака относительно дЪтей. 

5) Опека. 

6) Рабство. 

1) Лица, находящёяся на оеобомь положени (найденыши, гер- 
мафродиты, безвЪетно отсутетвующе и др.) 


ГГ. Уголовное право. 

1) Общя положешя. 

2) Кровавая месть. 

3) Прелюбодфяне. 

4) Употреблеше вина. 

5) Кража. 

6) Разбой. 

7) ВЪроисповфданя. . 
3) Мятежъ, 


| Г. Государственное право. | 
| 1) Верховная власть. | 
| 2) Отправлеше правосуля. | 


‹\ г 
3) Священная война. 
4) Война для сохранешя внутренняго порядка. 
5) Чиновники и управлене государетвомъ. 


Обращаясь къ содержаню мусульманскаго кодекса (въ широкомъ 
понимани этого слова), видимъ, что, какъ коранъ съ его допол- 
ненями (хадисы и фатва), такъ равно и книги шармата, состав- 
ленныя на основани этихъ первоисточниковъ, стараются подобно 
еврейскому талмуду регламентировать по возможности вс вообще 
явленя не только релимюозной и государственной, но даже и ча- 
стной жизни мусульманина. 


НаравнЪ съ постановлешями, касающимися поста и молитвъ, 
уплаты податей, судопроизводства, торговли, брачнаго и наслЪд- 
ственнаго права, мы ветрчаемъь злЪеь правила, регламентируюния 
даже и ташя вещи, какъ общественныя приличйя и мельчайшия ио- 
дробноети разнаго рода явлешй частной жизни, но исключая интим- 
н-йшихъ случаевъ супружеской жизни мусульманина. ВуБетв съ тЬмъ 
шарать не дфлаеть различя между грёхомъ и преетуплешемь, ибо 
нарушене любого изъ правиль, установленныхь иеламомъ, есть на- 
рушеше божественнаго закона, какимъ признается коранъ. Нарушеше 
поста, воровство, прелюбодьяне, вфроотступничество и убетво съ 
мусульманской точки зрня настолько же грфхи, насколько и пре- 
ступлешя, и караются, хотя и разными степенями наказашя, но, 
въ сущности говоря, въ одномь и томъ же порядкЪ. 


Такимъ образомъ шаратъ устанавливасть взглядь, что имъ все 
прелусмотр8но и регламентировано, что онъ вполн® законченный | 
кодексъ, неподлежащий какимъ либо изибнешямъь и усовершенство- < 
вашямь. Регламентируя, по возможности, вев явлешя человфчекй — — 
жизни, онъ подчиняеть себъ эту жизнь, проникаеть въ ея интим — 
нфИшя уголки и тБыь самымъ закабалясть не только дфаня, в 
даже мыель и воображеше вфрующаго мусульманина. ЯЙ 

Выясняя сущность ислама, необходимо замфтить, что онъ, охва- Е 
тивъ въ настоящее время значительную часть Африки, половину — # 
Ази и даже часть Европы, представляеть собою крайне инертный — 

о  Пормазъ, мбшающий мусульманскимь народамъ итти путемь обще — . 

_  Человфческаго прогресса, и вмфетВ съ тбмъь кульгь достаточно ще _ 
жизненный и сильный для того, чтобы бороться съ хрисман-  — 
ствомъ. | 


О 
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Признавая вангеле божественяымь откровешемъ *), говоря о 
томъ, что въ серлца послБдователей Христа Богь вложиль со- 
стралане и добродушие “), разрьшивъ мусульманамь жениться на 
дочеряхъ, имбющихь Писане. т. е. христанъ и евреевъ, кои слф- 
дують учешямьъ боговдохновенныхь пророковъ-законодателей, ка- 
кими Мухаммадъь считаеть Моисея и Христа, онъ причиелиль 
тБуъ не менфе и христанъ, и евреевъ къ невфрнымь *), которые 
не должны быть друзьями магометанъ, и которыхъ нало истреблять 
при первой возможности. 

„ВЪрующйе не должны брать себЪ въ друзья невфрныхъ....“ *). 

„Пророкъ, ревностно воюй съ невфрными и будь жестокъ съ 
НИМИ. ..,“°). 

„Когда ветрьтитесь съ невфрными, то сефкайте съ нихъ головы 
дотолЪ, покуда не сдлаете совершеннаго изъ поражешя ...“ °). 

Нужно-ли говорить послЪ этого о томъ, какимъ непримири- 
мымъ врагомъ хрисманства и всей христанекой культуры является 
исламъ, недопускающий въ томь видф, въ которомъ онъ поддержи- 
валея ближайшими послдователями Мухаммада, ни прогресса, ни 
вЪротерпимоети 7)? 


Духовенетво. 


Исламъ, не признавшй или, по крайней мБрЪ, не санкщониро- 
вавший того, что мы разумфемъ подъь именемь таинства, не имфеть 
ни рукоположеннаго духовенства, ни строго установленной и вполнь 
организованной духовной 1ерархи. 

Исключенемь можно признать лишь передачу духовной власти 
однимъ другому такъ называемыми пирами пли ишанами, о 


которыхъ будетъ упомянуто ниже, 


:) Коранъ, гл. 3 ст. 2 и гл. 5 ст. 50. 

з, Коранъ, гл. 57 ст. 21. 

з) Коранъ, гл. 2 ст. 99 и гл. 3 ст. 95 

*) Коранъ, гл. 8 ст, 27. 

.) р гл. т = : 

оранъ, гл. ст. 4. . 

:) Корзиь и шар!ать выработались подъ т тех Сы 
метныхъ и временныхъ историческихЪ условй. х ее 
шло много вЪковъ, и веливя м!ровыя событ!я ин И 
многихъ странахъ къ совместной жизни съ крае Аноомо к. ру. 
гими религями, давно пора смягчить или совезмЪ 
непримиримость. 


р 
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Каждый взрослый, свободный (не рабъ) и находяцийея въ здра- 
вомъ ум мусульманинъ, обладающий соотвЪтетвеннымь данной долж- 
ности цензомъ, можеть быть имамомь ‘), каземь *) или иша- 
номь 3), если онъ получиль на это разрьшене того имама, казля 
или ишана, у котораго находился въ обучети и на послушани. 

Поэтому, подъ именемъ мусульманскаго духовенства слфлуеть 
разумфть веъхъ тБхъ лицъ, которые, обладая большимъ или мень- 
шимъ знашемъь мусульманскаго вЪро - и законоученя, какъ хази, 
мударрисы *), дамуллы °), имамы и даже муллы °), или 
нахоляеь въ исключительной близости ко всему тому, что чтится 
мусульманами, каковы хаджии °), маддахи °) ит. п., имютъ 
то или другое вляше на строй духовно нравственной жизни нарола 
и могутъ, при благоприятныхь лля того условяхъ, направлять его 
умы въ совершенно нежелательную сторону. 


Мечети и имамы. 


р 
* 


Закончивъ кратюй очеркъ основъ мусульманской релийи, ближе 
всего перейти къ обзору современнаго состояшя мечемии и ея 
причта. 

Надо замфтить, что согласно основнымъ положешямь мусуль- 
манскаго вфроученя, а главнымъ образомъ въ силу освященныхъ 
временемъ предан, кажлая мечеть, будучи по своему назначению 
молитвеннымь домомъ, предетавляеть вмфетф съ тЪмъ и странно- 
приимный домъ. Такой характеръ, по мусульманскимь преданямъ, 
имбла и первая мечеть, построенная Мухаммадомъ въ Мединф посль 
его бЪфгетва изъ Мекки. Она была любим5йшимь мфетомъ отдохно- 
вешя мухамедданскаго пророка и его первыхъ халифовъ, а вмфетЬ 
съ тЬиь и временнымь пристанищемь стекавшихея въ Медину 
неофитовъ ислама. 


') Священникомъ мечети. с 
з) Судьей, разбирающимъ тяжбы согласно указанямъ, заключаю- 
щимся въ книгахъ шартата, 
*) Духовникомъ, наставникомъ своихъ мюридовъ. 
реподаватели въ мадрасахъ. 
Учители мактабовъ. 
‘) Ученики мадраса. 
*) Совершивше паломничество въ Мекку. 
°) Разсказчики на базарахъ и другихъ скопищахъ мусульман- 


_ скаго люда б1ографИй, случаевъ изъ жиани и поученй чтимыхъ на- р о 


родомъ святыхъ. 


я 


Мечетя бывають нЪеколькихь родовъ: обыкновенныя, со- 
борныя и аидь-гохь или намазе-гохь. Въ первыхъ моленя 
совершаются ежедневно, во вторыхъ, кромб ежелневныхъ моленй, 
бываютъ многолюдныя по пятницамъ, и въ третьихъ—вЪ два го- 
довыхъ мусульманскихь праздника. 

Всякая мечеть обыкновенно представляетъ собою четырехугольное 
здаше, выдфляющееся своими размфрами- изъ среды обывательскихь 
домовъ, съ высокой башней, съ которой муеззинъ призываетъь на 
молитву. Она располагается преимущественно на запалной сторонь 
широкаго двора еъ хаузомь и тааратъ-ханой т), необходимыми для 
очищешя предъ совершешемъь намазовъ, Мечеть состоить изъ двухъ_ 
частей: закрытой, предназначенной для намазовъ въ зимнее холодное 
время, и открытой, имфющей видъ обширной террасы, обращенной 
открытой частью къ западной сторонф, для совершешя намазовъ въ 
лтнее время. Потолокъ мечети часто расписывается красками, а 
ствны надписями изъ корана. Никакой обстановки въ мечети не 
полагается. При мечети часто имБетея олна—двф худжры для жи- 
тельства имама и почти веегла помфшенше для школы, въ которой 
обучаются дфти прихожанъ данной мечети. Соборныя мечети нахо- 
дятся только въ болфе или мепфе значительныхь центрахъ, горо- 
дахъ и болышихь селешяхь, гл имбется нфеколько повседневныхь 
мечетей. Иногда въ качествь соборной мечети служить мечеть при 
мфетной мадраез, располагающей общирнымь дворомъ, представляю- 
щимъ удобное мБето для большого стечешя народа. По наружному 
виду соборная мечеть отличается отъ обыкновенной болфе значи- 
тельными размфрами и болфе богатыми украшенями потолка и стфиъ. 
На пятничные намазы въ соборную мечеть стекается большая толпа 
народа со всего района, въ которомъ она расположена. Намазъ- 
гохъ находятся только въ самыхъ большихъ центрахт. Они отли- 
чаются обширными дворами и ВЪ обыкновенное время чаще всего 
пустують, но въ два годовыхь праздника стечене народа въ нихъ 
бываетъ громадное, потому что моляшиеся собираются не только 
изъ пункта расположешя намазъ-гохъ и окрестностей, но и съ 
болышихь разетоянй. 

Мечети въ городахъ считаются десятками, 
одной до ньсколькихь, въ зависимости отъ разу 


въ кишлакахъ-оть 
ровъ кишлаковъ. 


` 


1) Помъщен!е для омовен!й. 


Ро 


р 

Лишь въ рёдкихь случаяхъ, въ ‹‘амыхъ малолюдныхь или очень 
бЪдныхъ кишлакахъ ньть мечетей. Мечеть и друмя при ней по- 
стройки содержатся на средства свойхъ прихожанъ или на ваку{- 
ный доходъ, а чаще на то и другое вмьет6. При каждой мечети 
имБется одинъ имамь, на обязанности котораго лежать руково- 
дить молящимися во время намаза и исправлять разнаго рода требы. 
При нЪкоторыхъ мечетяхь имВется еще суфи (муеззинъ), служба 
котораго заключается въ ежедневномъ пятикратномъь призывЪ на мо- 
литву и присмотр за мечетью. Въ бфдныхъ приходахъ или селе- 
шяхъ обязанности муеззина исполняеть самъ имамь или кто-либо 
изъ прихожанъь по доброму желаншю, усматривая въ этомъ савобъ '). 
Налъ таарать-ханой обыкновенно надзираеть спешальное лицо, на 
которое возлагается забота о томъ, чтобы своевременно была готова 
вода для омовенй и достаточное количество кувшиновъ, а также 
нагрфване воды въ холодное время. Въ соборныхъ мечетяхъ, кромь 
поименованныхь лицъ, бываеть еще хатибь, который возглашаетъ 
эктенио или особую молитву за Государя. Этимъ ограничивается 
штать служащихь при мечети, если не считать сфаррашей — 
служителей. 

Мечеть не есть единственное м5ето для совершения намаза, ко- 
торый можеть быть совершаемъ единолично или цфлымъ обществомъь 
въ частномъ домВ, въ степи, на улицф и проч. 

Нерблко руссюе припясывають имамамъ больную долю’ зна- 
чешя въ народь и вмяня на массу. Это происходить отъ заблуж- 
дешя, основаннаго на поверхностномь знакомств» съ дфйствитель- 
нымъ положешемь дфла, и предположеня, что имамъ по своимъ пра- 
вамъ и обязанностямь есть то же самое, что православный священ- 
никъ. Между тБуъ все сходство имама и священника ограничивается 
единственно вньшнею связью ихъ съ мфотами богослуженя. Велфл- 
сте отсутствия у мусульманъ рукоположеннаго духовенства, имамомь 
можеть быть безъ всякаго посвящешя или другого обряла каждый 
юридически правоспособный мусульманинъ, знакомый съ предетол- 
щими ему крайне несложными обязанностями, заключающимися въ 
руководительствв молящимиея во время ежедневныхь пятикратныхъ 
намазовъ, состоящихьъ изъ ряда молитвъ и внЪшнихЪ знаковъ, испол- 
няемыхь велфдъ за имамомь вефии остальными. | 


'\ Савобъ—доброе дЪло. 
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Въ городахъ, гдБ въ каждомъ приход имфется нфеколько, иногла 
ловольно много, людей, болфе ученыхь и книжныхъ, чЬмъ имамы, 
послЪдне не могугь имфть замфтнаго авторитета и вляня на своихъ 
прихожанъ. Въ лучшемъ случа они пграютъ здфеь довольно без- 
цвфтную роль. Крайне ограниченное содержаше имамовъ, получас- 
мое ими по раскладкб съ прихожанъ, а иногда изъ дохода съ ва- 
куфа, чаще же изъ обоихъ источниковъ выфетв, и незначительноеть 
скудно оплачиваемыхь требъ обыкновенно привлекаеть на эти м5ста 
людей бЪдныхъ или старыхъ, для которыхъ трудъ имама посиленъ 
и легокъ. Впрочемъ, рфдко имамъ ограничивается своей плохо опла- 
чиваемой должностью. Часто онъ выБеть съ тЬмъь состоить и учи- 
телемъь дфтей прихожанъ, отъ чего тоже имфетъь нБкоторый доходъ. 
Если же имамъ почему либо не учитель, то онъ всегда имфетъ какое 
нибудь заняте, торгуеть мелочью и пр. Вообще довольно чаето 
должность имама является приватной. 

КромЪ нелостатка авторитетности, въ городахъ, гдЪ много лицъ, 
могущихь занять мета имамовъ, послфдне находятся въ матерлаль- 
ной зависимости оть своихъ прихожанъ, чаще оть лвухъ—трехъ 
влятельныхь въ приходь лицъ и стараются по возможности ладить 
и угождать имъ. | 

Такимь образомь неважное общественное положеше имамовъ въ 
городахъ, матеральная зависимость ихъ оть прихожанъ, присутствие 
въ приходь нфеколькихь вмятельныхь лицъ, болБе почтенныхь и 
ученыхь, бодЪе знакомых съ тонкостями мусульманской казуисти- 
ки, — излюбленной темы ученыхь споровъ и бесфдь современныхь 
мухаммеланъ, когда дфло касается области ‘отвлеченныхь предие- 
товъ,—все это выфстБ взятое низводить вмяне имамовъ на при- 
хожань на незначительную степень, во всякомъ случаЪ не большую 
той, какую пиБють вообще грамотные люди. Гораздо большее вмя- 
ше на умы и мровоззрье своихъ менышихь братй имфють нЪ- 
сколько человЪкъ указанныхь выше простыхъ прихожанъ. 

Другое дЬло, когда вопросъ касается кишлачныхь имамовъ, ко- 
торые чуть-ли не всегда являются самыми грамотными и начитан- 
ными людьми среди евоей темной паствы. 

Эта паства довЪряеть своему имаму и дамулль безусловно. Опа 
не иметь ‘возможности сколько нибуль критически отнестись къ 
поступкамъ и словамъ пмама, да и не допускаеть такого отноше- 
шя, потому что слова и дЬйетвя свои, по ихъ мнБню, он не 
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самъ выдумаль, а вычиталъ изъ книгь, книги же провозглашають 
только одну истину. Лалфе, по чаети совершеня разнаго рода требъ 
онъ рфлко иметь конкурента по названной причинв. Поэтому же 
онь и главный врачь, ибо врачевать можеть всяюй грамотный че- 
ловфкъ отчитывашемь или по туь рецеитамь, которые рекомен- 
дуютея въ медицинекихь книгахъ. У него же можно достать и пи- 
‘анные тумары “), предохраняюние отъ всякихъь болфзней и напа- 
стей. Вообще, нахолясь въ постоянномь общени съ своей паствой, 
кишлачный имамъ по необходимости не можеть ограничивать свою 
дфятельноеть узкими рамками своей должноети и поставленъь въ 
очень благошиятныя уеловя, чтобы такъ или иначе влить на на- 
родъ, но опять таки не какъ имамъ, а, главнымь образомъ, какъ 
грамотный человфкъ. Насколько намъ извЪетно, кишлачные имамы 
въ большинствь народъ, стояций не много выше толиы по своему 
развитю и пониманию окружающаго. Потребноети и интересы ихъ 
не шире, чВмъ у остальной массы. Свонмъ исключительнымь поло - 
жешемь они пользуются лишь для матеральныхь пробртенй. 
Часто приходится слышать жалобы оть мусульманъ на то, что 
въ настоящее время вБра падаетъ, ньть радфшя къ мечети, на- 
мазы не исполняются, и принужлать наеелене къ этому, какъ было 
въ мусульманское время, некому. Это сущая правда, въ особенно- 
сти относительно кишлаковъ. Не говоря о томъ, что, въ течени 
всего теплаго времени съ весны до осени, мечети пустуютъ, но 
лаже и зимой, когла въ кишлакахъ ифтъ никакой работы, только 
которые немногие старики поебщаютъ ихъ. Конечно, излишне было 
бы и говорить о томъ, что отношене леревенекаго люда къ мечети 
чисто формальное. Отъ ученыхъ  мусульманъ нерздко приходитея 
слышать, когда дфло касается вопроса о вЪрь узбековъ, такого 
рода характерный анекдоть. НЪкШ царь, узнавъ, что узбеки ие 
ходятъ въ мечеть, и желая слБлать ихъ настоящими мусульманами, 
приказалъь ежедневно выдавать везмь узбекамъ, посбщающимь на- 
мазы, по одной теньг6. Черезъь нфкоторое время ему доносятъ, 
что узбеки, хотя и холятъ въ мечеть, но предъ намазомъ омовенй 
не совершають (безъ чего, нужно сказать, намазъ считается но- 
дЪйствительнымь). На вопроеъ паря, почему они ие исполняют 
омовенй передъ намазами, узбеки отвЪфчали, что они, какъ объща - 


1) Амулеты. 
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лись, за теньгу совершають всЪ положенные намазы, если же царю 
угодно будеть добавить что нибудь, то они не откажутся и отъь | 
омовенй. 

Индеферентизуъ, въ особенности кишлачныхь мусульманъ къ своимъ 
мечетямъ, долженъь быть поразителенъ для большинства русскихъ, 
составившихь себЪ очень высокое мне объ аккуратномь и точ- 
номъ иеполнеши мусульманами веЪхъ предписашй релими, особенно 
обрядовой ея стороны. Это только наше заблуждеше. Вы видите, 
какъ суфи или имамъ, надрываяеь, громогласно поетъ призывъ на 
молитву, затБмъ не торопясь и оглядываясь по сторонамъ, вхо- 
дить въ мечеть и въ напрасномъ ожидаши прихожанъ часто въ 
единетвенномь числь совершаеть намазъ. Между тЬмъ, въ это время 
нерздко туть же на двор мечети или по близости въ лавочкахъ 
спокойно сидять правовфрные, продолжаютъ вести свои разговоры 
и не обращаютъ на азанъ никакого внимая, а въ лучшемъь слу- 
чаЪ ограничиваются коротенькой молитвой про себя и возгласомъ. 
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Суфизмъь и ишаны. 


То релийозно-философекое учеше, носителями и распространи- 
телами котораго являются ишаны, оказывало въ своемъ историче- 
скомь прошломь такое громадное вляше на жизнь мусульманскихь 
народовъ, отчасти перешедшее въ качеств духовнаго насльдя къ 
народамъ, въ настоящее время исповфлующимь исламъ, что учеше 
это, помимо своего глубокаго научнаго интереса, имфеть для насъ 
немаловажное, чисто практическое значете. Игнорировать изученемъ 
этого бытового явлешя, наблюдаемаго во вебхъ странахъ съ мусуль- 
манскимь населешемь, для русскихъ было бы непростительно. | 

Учене это, носящее у мусульмань назваше „”/2асавуфа“, а у 
европейцевъ — „дервишизма“ и „суфизма“, въ основф своей 
ничего общаго не имфеть съ исламомъ. Мало того, оно прямо про- 
‘тивоположно корану, который проповфлуеть стройй монотеизмъ, 
‘тогда какъ суфизмъ, въ которомъ нельзя не признать слфдовъ древне- 
‘индИской теософии, устанавливаетъ пантеизмъ въ широкомъ значении 
этого слова. 

° Иеторя вознакновеная и развитя суфизма въ ислам очень проста. 
`Въ Арави релийя Мухаммада возникла, подъ вмяшемь христан- 
‘ства и 1удейетва, естественнымь историческимь путемъ, Введенная 
| РИ? 
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затбыъ пасильно въ странахъ съ арйской культурой (въ Пераи, 
теперешнемь Афганистанв и Средней Аз), съ пасслешемъ, отли- 
чающимся отъ семитовъ по бытовымъ особенностямъ, духовному склалу 
и языку, она не могла произвести внутренней ломки и радикальнаго 
измбнешя  старыхъь народныхъ вфровайй, сложившихея вЪками. 
Иеламъ, релимя нетерпимости, а потому старымъ вфровашямъ при- 
шлось выдержать жестокую борьбу съ его строгою ортодокеальностью. 
НигдЪ, кажется, не было столько противоисламекихь движенй ‘), 
какъ въ упомянутыхь странахъ. Достаточно припомнить движеня 
Абу-Муелимы и Моканны, причинившихь мусульманамь въ самую 
раннюю пору ислама не мало огорченй. Въ конц концовъ, посл 
продолжительной и упорной борьбы побфда осталась на сторонЪ 
старыхъ вЪровашй. Но онф должны были приспособиться къ но- 
вой духовной и тражданской жизни. Имъ пришлоеь прикрыть себя 
текстами корана, который имфетъь массу недомолвокъ и темныхъ 
мфеть и даеть самое широкое поле для веевозможныхь толкований 
и заключеюй. Эта особенность корана и дала возможность привер- 
женцамъ старой вфры облечь самый широюй размах мысли въ же- 
лалельный текеть священной кпиги, и т0, что раньше называлось 
не иначе, какъ «бидаать> *“\, теперь уже никого не смущало и 
признавалось, какъ кость отъ костей ислама. 

КромВ пантеизма, составнымъ элементомь въ суфизмъ входить 
аскетизуъ, присущий инлекимь вфрованямь, но обязанпый своимъ 
возникновенемь и широкимъ распространешемь въ иеламв хриетан- 
скимъ монахамь, основавшимь не мало монастырей въ Аравии 
иибвшимь столь значительное вляше на арабовъ, что не только 
простые арабы, но даже царьки ихъ нерфдко обращались въ мопа- 
шеетво еще до появлешя ислама. Такимь образомь суфизмъ, какъ 
учене, состоить изъ трехъ элементовъ: пантеизма, аскетизма и 
мистицизма, неизбЪЬжнаго спутника первыхъ двухъ олементовъ. 

. Суфизмь за весь, болфе чфыь тысячельтй, перодъ своего 
существовашя не представлялъ чего либо законченнаго, неизмфинаго. 
Онъ непрерывно развивалея въ отдфльныхь, хотя и несуществен- 
ныхъ частяхъ, особенно во внёшней организащи. 


') Именно, релиозно-буддскаго характера. 
*) Ересь. 
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Признанный самими мусульманами за учеше чисто исламское, | 
‚ суфизиь быстро распространилея во веЪхъ странахъ халифата. 
’ Съ этого момента замфчаетея быстрый рость разнаго рода суфи- 
ческихъ орденовъ. Появлеше на первыхъ же порахъ этихъ орде- 
новъ, отличавшихея разными особенностями, можно объяснить тфмъ, 
что мысль, скованная слфпою вЪфрою въ учене корана, будучи 
выведена суфизмомъ на путь свободнаго изелфдовашя, терялась въ 
необычной для нея обстановкВ и впалала въ односторонноеть, е0з- 
давая расколъ. Первые суфичесюе ордена, и возникшие впослЪл- 
стыи, ничфмъ не отличались по основной мысли, а лишь въ дс- 
таляхъ. Причинами возникновешя новыхъь орденовъ служили: тре- / 
бовашя большей или меньшей строгости въ уставь ордена, вве- 
денйе новаго обряда въ ритуаль радъшй и проч. Впрочемъ, изрфдка | 
создавались ордена, преслфдовавийе новые пути въ основахь своего 
учения. 

Учене су/февъ весьма обстоятельно изложено въ обширной 
суфической литератур, въ прозь и стихахъ на арабскомъ, пер- 
сидекомь и тюркекомъ языкахъ. Какъ было сказано, учешя от- 
дЪльныхь орленовъ рЪдко гармонируютъ между собою въ леталяхъ. 
Н\которыя кромБ того отличаются туманноетью и неопредфлен- 
ностью. Сущноеть учешя суфевъ въ краткихъ словахъ заключаетея 
въ слБдующемъ: 

Богь есть сдиное быте, разлитое во, веБхъ Его твореняху,, | 
и все заключается въ БогБ. Онъ вЪчно обнаруживается, прояв- 
ляется, т. е. вЪчно творить. Поэтому природа вфчна, и веякое 
творене по существу своему вБчно, одно и то же, и только измф- 
няется по формь, которая сотворена во времени. Въ сущности, 
формы природы, т. е. матейи не существуеть. Видимое нами сеть 
кажущееся для нашихъ чуветвъ и, если мы видимъ оболочку, то 
единственно отъ произволешя Божя. Веб твари, мБняя поелфло- 
вательно форму, переходя изъ одного состояшя въ другое, должны 
возвратиться къ своему первоисточнику— Богу. ЦБль сотворентя 
человзка— служеше Богу. Искане Истины — совершеннфйшая часть 
этого служешя. Открывиий Истину получаеть познаня, которыя 
даютъь ему возможность окончательно устранить то пространство, 
которое м5шаеть ему слиться съ Божествомъ. 

'  Учеше суфевь о предопредблеши почти тожественно съ ко- 
 раномъ. 
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Зло въ мрБ существуеть потому, что люди, находясь на раз- 
ныхъ ступеняхъ приближешя къ Божеству, мыслятъ разно и впа- 
дають въ заблуждешя. Учеше о раф и адь скорбе въ духф бул- 
дизма, чфмъ ислама. Бзглядъ на коранъ, Евангеле и Библию, хотя 
и похожь на изложенный въ священной книгБ Мухаммаланъ, но 
иифеть еще своеобразныя аллегоричеекя толкованя. Людей разныхъ 
релийй разъединяеть только форма, а соединяеть чисто духовное 
тожество ихъ. Высшая релимя — исламъ, явивиийся на смфну 1улей- 
ству и хриестанству. Послёдый изъ пророковъ-—Мухаммадъ пере- 
даль пророчесюй даръ Алю и Абу-Бакру, основателямь суфлйетва, 
завЪщавъ имъ передать этоть даръ ихъ преемникамъ. Точно также 
болфе или менфе различенъ взглядъ суфевъ на различныя стороны 
мусульманекаго вЪфроученя. 

_ Намъ кажется, что приведеннаго вполнЪ достаточно, что бы 
судить о полномъ разлии и непримиримости суфизма съ религей 
Мухаммада. 


Суфи, по ихъ миВншо, получили отъ пророка особую благо- | 


дать, безъ которой человфкъ не можеть познать путь, велупйй къ 
соелинению съ Божествомъ. Одна наука безсильна дать человЪку, — 
даруемое благодалю; поэтому, чтобы достигнуть конечной пфли, 
необходимо вступить въ „Сулюко“ *) гд особыми усилями и упраж- 
ненями, подъ руководетвомь ишана (пира) проходитея извЪетный 
искусъ, направляющий новичка къ совершенству, къ полному уни- 
чтоженю его индивилуальноети и смяншю съ Божествомь. Впрочемъ, 
благодать эта передается ‘только суфямъ, достигшимь извфетной 
ступени ихъ искуса, 

Мы по необходимости коснулись учешя суфевъ только въ 
главномъ, но оно содержить маесу основательно и подробно раз- 
работанныхь положешй и въ своихъ частностяхъ. Однако, эти по- 
ложешя нерфдко страдаютъ противорьями и несогласованноетью и, 
соединенныя воедино, не предетавляютъ полной гармони, логически 
развитой {философекой системы. 

Внъшняя организащя су{йскихь орленовъ въ началЪ очень 
напоминала христаневе монастыри, которые послужили прототипомъ 
„тактя“ или общежитя суфевъ, сложившагося окончательно въ 


*) Орденъ. 
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срелне вЪка ислама. ВсяюШ орленъ имфлъ документь ‘), въ ко- 
| торомъ, въ хронологическомь порядкЪ, были вписаны всф настоятели 
| ордена, начиная оть Али или Абду-Бакра, до послфлняго. Общежитие 
суфлевъ носить назваше „/макфя“ или „хана“ п представляеть 
в0бою, обыкновенно, болышой четыреугольный дворъ. окруженный за- 
боромъ и кельями “), въ которыхь помбщаются „мюриды“, лу- 
ховные ученики. Съ одной стороны, преимущественно съ западной, 
находится мечеть, иногла помфщеше лля общественныхь радзнй и 
худжра настоятеля, боле обширная, чЪмъ остальныя. Во главЪ 
орленя стоить 2мейхь, пирё, ишань— настоятель, за нимъ слф- 
дують одинъ или нфеколько ^ха.л4ь0ровь — помощниковъ его, и за- 
тиь уже илутъ мюридыр— ученики. Каждый орленъ требуеть 
очень высокихь луховныхъь качествъь отъ настоятеля, глубокихъ. 
теоритическихь познашй въ суфизмб и значительное совершенство 
въ практическомь его прохожденш. Ишанъ лолженъ обладать на- 
столько развитою духовною силою, чтобы веецфло могь подчинить 
себф волю мюридовъ. Жить и вести себя онъ долженъ такъ, чтобы 
на него смотрфли не иначе, какъ на святого. Хальфы, состоя по- 
мощниками ишана, подъ руководетвомь поелфдняго отправляютъ по 
отношеню къ мюридамъ роль „дядекъ“, и, веть съ тБыъ ечи- 
таютея кандидатами на ишана, а потому отъ нихъ требуются, хотя 
и не въ такой совершенной степени, веЪ качества, какими долженъ 
облалать ишанъ. Въ уставахъ, обыкновенно, рекомендуется прини- 
мать мюридами въ орденъ изъ людей, <жажлущихь истины, > только 
достойныхъ, чтобы затраченные на нихъ труды не пропали даромъ. 
По скольку въ орденф ишанъ лицо, которому все безусловно 
подчиняется, въ рукахъ котораго находитея и жизнь и емерть его 
мюридовъ, постольку же мюридъ лицо самое безивЪтное въ орденъ, 
не имбющее ни своей воли, ни своихъ желашй, обязанное без- 
прекословно и охотно исполнять всякое, самое невЪроятное желане 
‚ своего ишана. Мало того, всякую пользу, какую получить мюридъ, 
| онъ долженъ считать происшедшей чрезъ своего ишана. 
Новичекъ, принятый въ орденъ, подвергается искусу: ему обык- 
новенно приказывается прислуживать мюридамъ, даются кая нибудь 
болфе или менфе трудныя или унизительныя поручешя, и затВуь 


') Сильсил!ю. 
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уже принимають его въ а мюридомъ, у достовфрившись вЪ его 
послушаши и другихь качеетвахъ. Первое дЪло ишана по отношени 

къ новому мюриду внушить ему, что спасене возможно только въ 
данномь ордень и чрезъ ишана, который только одинъ можеть ука- 
зать истинный путь. Эатфыь ишанъ переходить къ изложеню уче- 
ны, которое все должно сводиться къ указано „пути“. Науки бы- 
ваютЪ двухъ родовъ: „каль“ науки знашя, доказательныя и „халь“ 
науки вфры, основанныя на вЪрЪ. Послфлнйя важнЪе, и такъ какъ 
он усвояются исключительно сердцемъ, которое заключаеть въ се бт 
веб свойства, необходимыя для познашя Божества и соединения съ 
Ним, То аблуеть обращать главное внимаше на сердце и совер- 
шенствовать его способности. Это доетигаетея тфмъ, что мюридъ 
стараетея очистить свое сердце, т. е. изгнать изъ него все мр- 
ское и водворить въ немь мыель о Богь, шиучая себя къ этому 
постояннымь размышлешемь о Немь и повторешемъ именъ Божихъ. 
ПослЪднее упражнене носить назване „зикръ“. Такъь какъ имена 
Божйи обозначаютъ’ Его качества, то поелфдея и могуть усвоиться 
мюридомъ при многократномъ повторенми каждаго имени, въ связи 

еъ постояннымъ желанемъ водворить ихъ въ сердць своемъь и из- 
гнать все противоположное. Способъ произнесешя „зикра“ долженъ 
быть таковъ: произнесеше начинать съ сердца при закрытомь ртЪ 

и языкЪ въ спокойномъ состояни, затфмъ переносить глухой звукъ 
серлца въ дыхалельное горло и затфмъ уже произносить громко или 
про себя. Изучивиий способъ произнесешя „зикра“ мюридь допу- 
скается къ общественнымь радфшямьъ. Общественныя ралфвя дерви- 
шей были столько разъ описаны, что мы ечитаемъ излишнимьъ оета- — 
навливаться на этомъ. Чрезь „зикрь“ мюридь впадаеть въ экета- — 
тическое состояше, которое считается временнымъь погруженемь въ х у 
Божество. Кром того, такое состояше можеть быть вызываемо по- . 
срелетвомъ гипноза, который издавна извЪетенъ суфлямт. Ишанъ 
необходимо долженъ обладать силою гипнотизировашя. 

Суфизмь по истин самая вылающаяся сторона въ редимозной 
жизни мусульманекихь народовъ за весь, болфе чфуъ тысячельтний 
перюдъ ихъ историческаго существованя. поль мощною властью 
ислама. Ошибочно было бы допустить, что суфизмь  представляль 
или представляеть нЪчто обособленное, чуждое народной‘ Жизни, а 
общество или разрядъ людей, по своему ровозрышю отличныхь = 
оть остальной массы. Напротив, онъ съ самаго начала, представ- & 
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лялъ явлеше типическое, т. е. выражаль собою тотъ илеалъ, ко- 
торый жиль въ народной массв переидекой наши еще до порабо- 
‚ щешя ея исламомъ, и который затЪуъ раепространилея на весь 
мусульланскй ›йръ. Его чуветвовали на себ не только тв, кото- 
рые ради спасешя отреклись отъ грфховнаго мра и поступили въ 
„вулюкъ“ (орденъ), но и ть, которые жили въ ру п по мреки. 
Разница только въ томъ, что первые чрезъ свое отречеше отъ 
мра и его благь, имфютъ возможноеть удобньйше, скорфйше и 
совершеннЫйше достигнуть идеала‘). По этой причинв нБть оено- 
вашя считать суфями исключительно лицъ, живущихь въ орден 
и по уставу орлена. Суфями называются ве тЪ, которые признали 
налъ с0бою руководство того или лругого ишана, выразили готов- 
ность состоять подъ его луховнымь воздЪйствемъ, чрезь вложеше 
своей руки въ руки ишана. 

Суфизиъ предетавляеть въ полномъ своемь развити философ- 
скую систему, надъ разработкою, законченностью и примирешемь 
которой съ кораномь трудились лучше умы ‘въ мусульманствь. Въ 
этой ФформБ онь доетуцень понимашю лишь усвоившихь себБ евое- 
образную логику мышлешя ишановъ и людей „сулюка“, а не на- 
ролной масеь. Точно такъ же основной принципь суфизма — 
„нутемь внутренняго совершенства уничтожить свою инлувидуаль- 
ноеть“ — не могь выполняться этой массой просто по физической 
невозможноети. Такимъ образомъ ть донеламемя вфровашя народа, 
которыя легли въ основу суфизиа, съ течешемъь времени были 
приведены въ недоступную для массы философскую систему, а въ 
самой этой массЪ начали забываться и сливаться съ чието ислам- 
скими вфровашями. Но тбуъ не менфе нельзя не признать того 
обстоятельства, что народъ, все духовное развите котораго нахо- 
дилоеь подъ широкимъ моральнымь вляшемь суфизма, вырабаты- 
валъь свое мровозрьше, свой жизненный идеалъь именно подъ его 
вфковымь лавлешемь. Это можно прослёдить въ мусульманской 
истори, въ особенности въ нерёдюя въ ней годины бЪлЪ и несча- 
ст народныхъ, когда суфизмъ сказывалея ярче и шире. 

Вляне суфизма на народы, исповфдующие исламъ, еще въ не- 
давнемь прошломъ было чрезвычайно, хотя и не въ одинаковой 


| ') Благодаря твмъ способамъ и средствамъ, которые суще- 
‘ствуютъ въ сулюкБ и могуть быть пробрЪтены только въ > 
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мБрВ за длинный перодъ его существованя. Вмяше это то осла- 
бЪвая, то усиливаясь, сохранилось, и несомнфино существуеть въ 
наше время. Его былое влыне по своей обширности и характеру 
близко подходить ') къ вмяню монашества на наролы западной 
Европы въ средше вЪка, въ эпоху, напримфръ, крестовыхь походовъ. 

Лучшимъ показателемъ народныхъ симпатй къ нему служить его 
вляше на народную литературу. Въ сказкахъ и героическихъ разсказахъ 
часто фигурируютъ немощные плотью, но сильные лухомъ „пиры“, 
дервиши, всегда благодфтельные и сильные своею близостью къ 
Богу. Послушный „пиру“, веегда обрьтаеть счастье, достигаегъ 
своей цЪли, устраняя по его молитвЪ всевозможныя препоны и трул- 
ности, а ослушникъ позорно погибаеть. Оборванный, жалюй дер- 
вишъ, живушй подаяшемъ, въ нужное время оказывается могу- 
щественнымь, благодаря своей святости. То онъ является неожилан- 
нымъ избавителемь умирающаго въ пустынь оть жажды странника, 

то спасаеть отъ враговъ городъ или страну, то является строгимъ 
_ карателемь несправедливаго царя или обманщика купца. Достойно 
внимашя и то, что суфизмъ, проникнувъ въ поэзшо народа, снаб- 
дилъ ее евовобразными темами и особымъ отпечаткомъ, Среди ву- 
флевъ было немало отличныхъ поэтовъ. 

Лучийе поэты у мусульманъ-суфи: Ходжа, Хафизъ, Мавляна | 
Джами, Суфи, Алла-Яръ. Это любимбйше поэты у нихъ, которые | 
заучиваются въ школЪ и, какъ настольныя книги, имБютея чуть 
не у всякаго грамотнаго туземца. Машрабъ Сайкалы—самыя попу- 
лярныя поэтичееюмя сочиненя въ простомь народё. Цлый рядъ. 
суфЙекихь поэтовъ, не слишкомъь блещупай крупицами истинной 
п0эз1и, даеть все-же много прекрасныхъ стиховъ, звучныхъ, крас- 
норфчивыхь и цвфтиетыхь по формб, что вмфеть еъ внутреннимъ 
ихъ содержашемъь на возвышенныя темы “) производить больное 
впечатльше. Для выраженя же самыхъь высокихъ понятий у суфлевъ. 
есть свои особые термины и формы, которые въ прямомъ, не ме- 
тафорическомъ смысль обозначаютъ чаето понятя соблазнительныя 
и даже безбожныя. Конечно, чтобы понимать суфическую поэз\ю- 
такъ, какъ понимаютъ ее сами суфш, нужно знать значене раз- 


:) Но въ болЪе широкомъ смыслЪ. 
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ныхъ спешальныхь терминовъ и выраженй. Создавъ свою обшир- 
ную спещальную литературу по вопросу о суфизиб, суфли вмбетв 
съ тБмъ заняли и видное положене въ мусульманской наук. 

Въ жизни нашихъ туземцевъ часто приходится наблюдать черты 
суфическаго характера, напр. особенную, рекомендуемую суфлями, 
наружную слащавость и самоунижене въ обращени съ людьми. 

Если таково, вообще, вмяне суфизма, захватившаго въ кругъ 
своего луховнаго воздЪйствя вев стороны общественной и частной 
мусульманской жизни, и на всемь оставившаго елды своей харак- 
терной морали, то вляше выдающихея его представителей — „пи- 
ровъ“ и „ишановъ“ на народную массу должно быть поразительно 
велико. Во всякомъ случаЪ, ихъ дфятельность и вмяше нельзя раз- 
сматривать только въ духовномъ отношени и ограничивать узко- 
теологическими рамками. Ихъ нельзя разематривать только, какъ 
релимозныхь реформаторовъ и сектантовъ, а непремфнно въ связи 
съ общимь холомъ и развитемъ вебхь прочихъ сторонъ мусульман- 
ской исторической жизни. Е 

Исламъ, проводя въ тражданской и государственной жизни 
строго теократическя начала, обнимая вез проявленя человЪче- 
скаго духа, захватываеть и политическя, и сощальныя, и научныя, 
и всякя друмя стороны ихъ. Поэтому, нововведешя въ одной изъ 
этихъ сторонъ жизни неизоьжно затрогивають и релийю, подобно 
тому, какъ отражается и всякая релипозная реформа на всемъ стро 
государственной и общественной жизни. Поэтому, „ишаны“ и „пи- 
ры“ должны быть разсматриваемы наравнё съ другими историче- 
скими дъятелями. 

Слишкомь длинно было бы перечислять ть народныя движешя 
и войны, которыя обязаны своимъ появлешемь „ишанамъ“, но съ 
другой стороны, не менфе многочисленны случаи, когла вражлую- 
° щя стороны мирились подъ ихъ вляшемь, или когда готовыя вепых- 
| муть братоуб\йственныя войны были ими устраняемы. 

Достаточно сказать, что всь мусульманеюме правители съ давнихъь | 
временъ считали для себя обязательным имть въ качеств$ духовни- 
ковъ и руководителей популярныхь и влятельныхь ишановъ, дьй 
ствовавшихь настолько искусно, что правители играли только фик- 
тивную роль представителей власти. Быль случай, когда суфи до- 
быль своей фамили тронъ. Иногда суфи поднимали руку на неже- 
ательныхь имъ правителей, Нфкоторые правители, какъ 


Шахрукъ, не находя иныхъ ередетвъ избавиться отъ ишановъ, 
опутывавшихь правителей и народъ, истребляли ихъ. 

Самые значительные ишаны по емерти причиелялись къ святыхь 
и надъ могилами ихъ возводились „суды“ ‘) и „мазары“, енаб- 
женные мраморными плитами, съ подобающими надписями. Самое 
большое число мусульманскихь святыхъ, и притомъ самыхь чтимыхъ, 
принадлежить суфлямъ. 

Конечно, въ настоящее время ни у кого не остается сомнЪнйй, 
что мусульманская культура отжила свое время и съ каждымъ днемъ 
приближается къ окончательному паденю и разложению, и не тре- 
буетея доказательствъ, что возрожденше мусульманства невозможно: 
предоставленное самому себЪ, оно или должно найти вЗрную поги- 
бель или принять другую культуру. Тоже можно сказать и по отно- 
шеню къ суфизму, коему ‘предстоить участь веего мусульманства, 

Выфеть съ началомъ падешя исламской культуры въ Средней 
Ази, съ конца эпохи Тимуридовъ, неудержимо началь падать и 
суфизмъ, насильно связанный съ кораномь. Какъ выше 
уже было сказано, тотъ первоначальный суфизмъ, въ оенову кото- 
раго легли былыя народныя вфрованя, съ течешемь времени утра- 
тилея въ самой народной средь, растерянный по пути исторической 
жизни народа, видоизифнивиийся и затертый иеламомъ. Теперь оче- 
редь дошла до суфизма, возведеннаго въ философекую систему, въ пблую 
науку. Падеше мусульманской науки и образованности неблагопраятно 
отразилось и на суфизм въ томъ емыслЬ, что въ орденахъ, етаравшихся 
пополнять контингенть своихъ членовъ людьми образованными и подаю- 
щими надежду, теперь по необходимости пришлось мириться съ людьми, 
мало уловлетворяющими требовашямь орденскихь уставовъ. Разу- 
мфется, не замедлили обнаружиться результаты этого: въ орденахъ 
быстро началось уменьшен! количества людей ученыхь и просто 
болфе или менфе образованныхь, не говоримъ, двигающихь науку, 
& хоть сколько вибудь понимающихь ее. Такимъ образомъ, въ е0- 
ставЪ 1ерархи орденовъ по необходимости пришлось терифть людей 
неразвитыхь и невфжественныхь, чиело которыхъ съ приближенемь 
кЪ нашему времени вее увеличилось. ВыЪеть съ тфуъ послфдовало 
количественное и качественное обЪднене суфической литературы, 
которая вращалаеь все въ болфе и боле узкихь горизонтахъ, при 
а а | 
‘ 1) Большя четыреугольныя земляныя насыпи. 
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маломъ знакометвЪ съ сущностью трактуемаго предмета. Самая цфль 
такого рода сочиненй, плохо скрываемая, сводилась къ тому, чтобы 
неимовЪрно возвысить свой ордень и своихъ ишановь для 
чего практиковалея грубый обмане, ввидь многочиеленныхъ. раз- 
сказовъ о необыкновенныхь дзяшяхъ, чудесахъ ишановъ и проч. 
Баени подобнаго рода настолько невЪроятны, что нужно быть тем- 
нымъ и наивнымъ, какъ нашь туземець, чтобы придавать имъ хоть 
долю лостовЪрноети. 

Такимъ образомъ, съ упадкомъ науки суфизма, къ ишанамь и 
суфлямъ стали предъявляться менышя требовашя, какъ по части 
практическаго изучешя предмета, такь и теоритическаго его прохож- 
дешя. Идеальныя цфли и задачи орденовъ потеряли въ глазахъ 
суфевъ всякое значене, но зато развилась жажда кь мате- 
Ральному стяжаню и наживь при фарисейски щепе- 
тильномь отношени къ формь, но пренебрегая сущ- 
ностью. Благодаря возможности легко шлобрьтать зваше ишана 
и благодаря укоренившемуся взгляду на суфизмъ, какъ на удобную, 
при нЪкоторой ловкости и нахальствф, професею для прюбрьтеншя 
почета, богатства и безбЪднаго существованя на чужой счетъ, число 
ишановъ для данной мфетноети ') въ разное время можеть быть 
неодинаково. 

Какъ ни трудно судить по сохранившимся до наеъ туземнымъ источ- 
никамь о добросовфетносети ишановъ прежняго времени и какъ ни 
трудно опредфлить вообще границы между морочешемь довфрчивыхь 
людей и самообманомь, все же, по отношению къ современной армии 
ишановъ, такого сомнЪвя, за рФдкими исключенями, быть не мо- 
жеть: слишкомь на виду веб ихъ дла, ненуБющия ничего общаго 
съ луховной мисеей, которую они взялиеь нести. 

Въ Средней Ази въ наше время распространены главным 
образомь три суфйекихь ордена: „А/ажщибаноя“ ны 
ственно въ’ Самаркандской области и въ Бухарв, „Кадыря“— 
въ Фергань и ордень „Ааляндарей“ °), — повеемфетно въ кра. 

Оставляя пока въ сторон орденъ калянларей, обратимся къ 
двумъ остальнымъ. Второй изъ названныхь выше орденов ста- 


ченное, сообра- 

ятелей. : 
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') Строго говоря, никакими рамками не ограни 
зуется прежде всего съ матеральною щедростью да 
2) Относяций себя къ „Накшбандги“, но на самомъ 
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рыйший въ краз. По характеру исполнешя „зикра“ онъ „джахрая“, 
т. е. общественныя радфыя этого ордена сопряжены съ громкимъ 
выкрикивашемь именъ Божьихъ, пфшемь спешальныхь стиховъ и 
различными тЪлодвиженями. Первый орленъ— „лёля“, т. е. тай- 
ный, въ виду того, что суфли этого ордена выполняютъ положен- 
ный зикръ про вебя, тайно, безъ веякихъ тБлолвижени ‘). Члены 
суфической вЪтви „//здахумь“ (одиннадцатый), получившей свое 
назваше отъ того, что общественныя радьшя въ ней проиеходять 
11-го числа каждаго мЪфеяца, считають ее толкомъ то „Накша- 
банли“ то „Кадырш“, и есть основашя думать, что орденъ этотъ 
возникъ недавно. Членами „Яздахума“ состоять и женщины, ко- 
торыя имбютъ свою спешальную руководительницу женщину—ишана, 
обыкновенно жену ишана „Яздахума“. Большинство мусульманъ 
относится къ женскому отлфленио этого орлена крайне недруже- 
любно, считая его еретическимъ новшествомь и плодомъь жадности 
теперешнихь ишановъ секты „Язлахумъ-, вербующихъ членовъ, гдЪ 
только можно, чтобы увеличить свои доходы, пользуясь тБмъ, что 
женщины, обладая натурой, скорбе подлающейся вмяшямъ ишановъ, 
охотно ветупають въ эту секту. Радьшя женщинъ яздохумокъ со- 
вершаютея въ дом руководительницы, не отличаясь ничфмъ отъ 
радфн!й мужекихъ. 

У „Накшбандйцевь“ и „Кадырйцевь“ мы находимь по нЪ- 
скольку ишановъ, претенлующихь на зване главы ордена, при чемъ 
у кажлаго изъ нихъ своя пармя сторонниковъ. ДЪло въ томъь, что 
только настоятель ордена или главный ишанъ можеть назначать за- 
висимыхъ отъ него ишановъ въ фимальныя отдфленшя ордена, вы- 
давая на это особый документь „ирамадь“. Документъ этотъ даеть 
право основать лишь фимальное отдфлеше ордена и привлекать въ 
него мюридовъ, но не посвящать другихъ въ зваше ишана, причемъ 
обладатель его не перестаеть оставаться въ зависимости и подчи- 
неши глав ордена. Такой порядокъ существоваль съ незапамятных 
временъ, и нарушене его“) строго каралось властями разрушенныхь 
русскими ханетвъ. Въ данное же время русеюя власти, не вмЪиги- 
ваясь въ духовныя дла покоренныхъ, дали возможноеть появляться 
самозванцамъ, преслБлующимь обыкновенно лишь низменныя личныя 


') Собравшись въ одномъ мЪъетЪ и образовавъ кругь—„Халку“. 
) а равно незаконное присвоен!е титула „ходжи“, и проч. = 


выгоды. Во веякомъ случаЪ появлене н5сколькихь главныхъ иша- 
новъ въ одномъ орденф очень характерно для современнаго суфизма, 
а то обстоятельство, что каждый изъ нихъ старается, въ свонхъ 
интересахъ, подорвать авторитетъь другого, вносить путаницу и раз- 
лалъ въ секту суфи при чемь болышинетво не можеть разобраться 
въ справелливости притязаний и увЪрешй той или другой парти. 

Раньше уже было сказано, что мюриды бываютъ двухъ ро- 
довъ: одни (постоянные) живутъ во все время прохожденя суфи- 
ческаго курса при ишанЪ, подъ его непосредетвеннымь надзоромъ, 
духовнымь возлЬйствемъ. Эта небольшая по числу категорля имфется 
только при немногихъ, самыхъ знаменитыхь ишанахъ и существуеть 
’ исключительно на доброхотныя даяня, поступающия ишану главным” 
образомъь оть второй, неизм6римо боле многочисленной группы мю- 
ридовъ. Эти послёдше находятся, такъ сказать, въ постоянно мъ 
отпуеку отъ ордена, занимаются своими м!рекими двлами и лишь 
ТЬмь отличаются отъ прочихъ мусульманъ обывателей, что считаютъ 
себя мюридами того или другого ишана. Отношешя’ этого рода мюри- 
ловъЪ КЪ своимъ ишанамъ состоять въ совершен изрздка зикра въ 
кругу поетоянныхь мюридовъ, чаще въ слушани благочестивыхь 
наставленй ишана, въ совмфетномъь совершены еъ нимъ намаза. 
Вее это сопровождается приношенями ишану ввидф денегь, зерна 
лошади, барана и проч. 

Поетоянные мюриды живуть съ ишаномъ въ „ханакь“. Если 
ишанъ, или кто изъ его постоянныхь мюридовъ женать, то семей- 
ства ихъ устраиваются близъ ханака. Теперь въ городахъ и н5ко- 
торыхъ кишлакахь ветрфчаетея значительное число бывшихь ханакъ, 
обращенныхъ въ мечети, служа доказательством, что число по- 
стоянныхь общинъ суфевъ значительно сократилось. 

Въ существующихь постоянныхь общинахъ мюридъ проходить 
коротеньюй курсъ, усваивая лишь важньйшя формальноети устав- 
ныхь требовашй, путешествуя для сбора доброхотныхь даянй ') 
_пшану, сначала съ болбе опытнымь мюриломь, потомъ олинъ. 
Черезъ пять-десять лЬгъ такого учешя онъ получаеть иршадъ и 
` выходить изъ учешя совершенно подготовленным для практической 
дЪятельности ишана. Однако, иршады вылаютея и мюридамъ второй 
Категори, конечно, не безвозмездно. 


` 


') „Назиръ“. 


Такимь образомъ подчиненныхь—ишановъ громадное большин- 
етво. 

Для многихъ ижшанизмь является наслюдственной 
профессей, причемь насльдственные ишаны, сели предки 
ихъ выдвинулиеь на поприщь суфизма, пользуются большимъ вля- 
щемъ и почетомъь и живуть обыкновенно близъ могилы своего зна- 
менитаго предка въ полной праздноети, обезпеченные приношешями 
июридовъ и паломниковъ, посфщающихь святой мазаръ. 

Главнымъ, а для большинства единственнымь стимуломъ лЪя- 
тельности лица, добывшаго иршадъ, является стремлене устроить 
свое благополуще вербовкою возможно большаго чиела мюридовъ— 
жертвователей. 

Такое стремлеше считается законнымь и заслуженнымь, какъ- 
бы наградой за претериьнныя лишешя унижешя, и труды учениче- 
скаго искуса во время усвоеня тайны направленя людей на истин- 
ный ПУТЬ. | 

Если не находитея лиць, жаждущихь духовнаго руководитель- 
ства, если не приходятъ добровольно мюриды, въ такомъ случаь 
не только право, но и обязанность ишана идти вербовать учениковъ. 

Отеюда взглядь ишановъ на себя, какъ на власть имбющихъ, 
могущихъ принуждать нерадивыхъ къ поступленю въ мюриды. Ту- 
земцы характерно окрестили такую дБятельноеть ишановъ выраже- 
Шяхъ—„мюридьё-аулямакз“—охота за мюридами. 

Лицо, пробрьвшее зваше ишана, практикуетея въ уловлени 
мюридовъ сначала среди темнаго деревенекаго населеня, легко скло- 
няющагося на убфжленя даже малоопытнаго ишана. Въ деревни 
доходы скудны, зато легче прославиться, а это даетъ возможность 
наверстать потерянное въ будущемъ. Раеширивъ деревенской прак- 
тикой свои 1езуитемя способности, ишанъ переносить свою дфятель- 
ность на торговцевъ, состоятельныхь землевладфльцевь и вообще 
людей боле культурныхь и зажиточныхь; пруобрётя же себБ имя 
вЪ этой средь, онъ уже обезпечиваеть окончательно свое существо- 
ваше, устраивая его часто съ болышимь комфортомъ. 

‚ Ишаны никогда не ограничиваются добровольными пожертвова- 
ими, которыя мюриды сами привозять имъ изрфдка, а разъ или 
два въ годъ, обыкновенно осенью, послЬ уборки полей выбзжають въ 
сопровожлеши двухъ-трехъ пособниковъ за сборомъ дани, для ловли 
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новыхь учениковъ, не упуская случая и хорошенько покушать на — 
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счеть евоихъ мюридовъ. Эти пофздки продолжаются иногда довольно 
долго, смотря по обширноети района, въ которомъ властвуеть ишанъ. 
Прубхавъ въ кишлакъ, ишанъ располагается у самаго влятельнаго 
и зажиточнаго изъ своихъ мюридовъ, у котораго односельчане на- 
ходятся обыкновенно въ матеральной зависимости. ВекорЪ весь ки- 
шлакъ узнаеть о пруБздЬ ишана, и мюриды спать повидать своего 
духовнаго руководителя. Они одфваютея почище, наматывають на 
голову цвфтной поясъ, замбняющий на этоть разъ простую чалму, 
п странное дБло, быстро м5няются въ присутствии ишана въ своихъ 
отношеняхь къ окружающихмь, принимая сокрушенный видъ, слаща- 
воеть въ |рБчахъ, становятся предупредительны, словомъ, ведутъ себя 
особенно вычурно, наблюдая за собою, стараясь не отетупить отъ 
тончайшихь предписанй въ обрядахъ и премауъ восточнаго этикета. 

Пока ишанъ живеть въ кишлакь, въ мбетной мечети строго 
отправляются всВ положенные намазы, при значительной толиЪ 
молящихся, тогда какъ въ обыкновенное время въ ней бываютъ, 
Кром имама, чуть не случайныя лица. Кромф того въ помфщени, 
гдЪ остановилея ишанъ, въ извфетное время собираются мюрилы. 
и онъ ведеть собесфдовашя на близюя ему темы о гр6ховности, 
тлфнности, соблазнахъь мра, о путяхъ къ спасено; иногда онъ чи- 
таеть какую нибудь книгу"), толкуя прочитанное, стараясь бле- 
енуть ученостью и вплетая въ свою рЪЬчь тексты изъ корана и 
цитаты изъ разныхь авторовъ. На этихъ беедахъ могутъ присут- 
ствовать и не мюриды. Хозяинъ, которому ишанъ оказаль своим 
посфщешемь столь цфнимое у мусульмань почтеше, старается изо 
везхъ силь ублажить гостя, принимаеть самое дЪятельное участе 
въ сборь назира, разыгрывая между дорогими гостями и односель- 
чанами роль маклера. Когда еборъ идеть туго, ишанъ перембняеть 
тактику и приступаеть къ запугиваниою своихъ нерадивыхъ чадъ, 
грозя наказашями отъ Бога и въ этой и въ будущей жизни. 
Трудно бываеть простому, глубоко вфрующему человфку устоять 
противъ грозныхъ рБчей ишана, да и не менфе страшны понуканя 
влятельнаго хозяина, оть котораго мюридъ находится въ малей- 
альной зависимости. Дфло прубзжихь мюридовъ и хозяина заклю- 
чается еще въ привлечени новыхъ учениковъ своему ишану. С0б- 


') Преимущественно о чудесахъ ишановъ, о ихъ строгой жиз- 
ни и нравственности. | 
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равъ назиръ ленымми и натурою, которая туть же обмБнивается 
на деньги, увеличивъ иногда и количество своихъ духовныхъ чадъ, 
пшанъ перефзжаеть въ другой кишлакъ, гдЪ у него также имфются 
мюриды. 

Болфе знаменитые ишаны, имбюше постоянный и обильный при- 
токъ доброхотныхь даяшй, рфдко выфзжаютъь за сборомь назира, 
считая это дфло лля себя унизительнымь, хотя и не стфеняютея 
лля этой же цфли поеылать своихъ родетвенниковъ и довфренныхъ 
мюридовт. 

Въ заключене не можемъ не отвфтить прямо на вопроеъ, не- 
вольно возникающий у кажлаго русскаго при воспоминаши о по- 
слфднемь печальномь событи въ Ферганф: насколько-же опасенъ 
для насъ суфизмъ съ его ишанами? Недавняя исторйя такь назы- 
васмаго мюридизма на Кавказь, проявлене суфизма въ Турши и 
современное состояе дервишизма въ Африкь слишкомъ хорошо 
извфетны каждому образованному человЪку, чтобы распространять- 
ся 0бъ нихъ. Они служать прекрасными иллюстрашями живучести 
и силы суфизма. | 

Еели, зная нашихъ туземцевъ за людей нерасположенныхъ вооб- 
ше къ войнЪ, а склонныхъ боле къ мирной и спокойной дЪятель- 
ности, и можно утверждать, что въ русскихъ Средне-азатскихъ 
владьняхь не можеть быть собыйй, по своимъ размбрамь под- 
холящихь къ бывшимь собыйямь на КавказЪ или къ современ- 
нымъ въ АфрикЪ, то съ другой стороны, нельзя не сказать, что 
суфизмъ несеть въ себЪ немало для нась разнаго рода 
неожиданностей, которыя при благошиятныхь къ тому 0б- 
стоятельствахъ, не замедлять обнаружиться самыми нежелательными 
лля наеъ результатами. При этомь слфдуеть помнить извЪетное 
каждому, сколько нибуль знакомому съ мусульманской исторуей, 
что единственнымь стимуломъ, побужлающимъ мусульманъ къ войнф, 
веегла была идея отстоять вЪру или распространить ев, Чуть-ли 
пе каждой войнь, иногда даже простому междоусобю въ средь 
‘амихъ же мусульманъ придавалея характеръ релийозной войны за 
иЪру, и павшше въ такой войнф нерфдко причислялись къ „а“ 
хидамь“ (мученикамь за вЪфру). Мусульманамь неизвЪетна война 
нашональная, война изъ патротизиа къ отечеству —у нихъ веякая 
война есть война за вфру: она неразрывно связана съ вЪрой. Еели 
ами мусульманеюе правители иногда старались подавить вляше 


-- 


суфизма, то тБмь болБе это слфлуеть сдБлать намъ, ибо онъ 
ничего общаго съ нашими задачами въ краб не имБеть, а напро- 
тивъ является для нихъ сильнымъ тормазомъ. 

Переходим теперь къ повсемфетно распространенному въ крав 
ордену суфизма — „каляндарямь“. 


Каляндари. 


Руссе ошибочно ечитаютъ за дервишей исключительно калян- 
дарей, которые составляють лишь особый суфичесюй  орденъ, 
ниБющй нЪкоторыя р$зко бросающяся особенноети: необычайный 
коетюмъ, экецентричность въ поведеши, громкое пфые хоромь или 
соло священныхь стиховъ на улиц или базарб. Основаше этого 
ордена относится къ недавнему прошлому, менфе лвухъ-еотъ лЬть 
тому назадъ, и приписывается Шейху Сафа, похороненному въ 
СамаркандВ на лворь общежитя каляндарей. Членами этого обще- 
ства могуть состоять веб мусульмане суннитекаго толка, давние 
обфть строго исполнять уставъ ордена до тЬхъЪ поръ, пока это 
признано будетъ нужнымь настоятелем. Каляндари считають себя 
послфдователями Бахавуддина Накшабанди, основателя наиболфе 
распространеннаго въ Средней Азш ордена Накшабандя, но въ 
сущноети они являются по отношени къ нему лишь сектой, свое- 
образно понявшей смыелъ его ученя въ нкоторыхъ частяхъ. Главное 
общежит!е каляндарей и главный шейхъ находятея въ СамарканлЪ, 
а фимальныя отдфлешя разбросаны по всему краю и въ Бухарь, 


‘имфются даже въ Кашгарь, Афганиетань и Хив$. Шейхи въ филаль- 


ныхь отдфлевшяхь управляются самостоятельно только по отношению. 
къ своимъ мюридамь, въ вопросахъ же важныхь обращаются къ 
самаркандекому шейху, у котораго они находятся въ полчинени. 
Должность самаркандекаго шейха наслЪфдетвенна, а остальныя замф- 
щаются или по его назначен, или по выбору мюридовъ того от- 
дленя, гдь открылась ваканйя. Премъ мюридовъ въ общежития. 
равно какъ и переходь ихъ изъ одного общежитя въ другое, не 
ограничены. | 

Особенность этого ордена заключается въ томъ, что членами 
его могуть быть только мюриды постоянные или бывийе таковыми, 
но получившие иршадъ; для членовь же его положенъ по уставу 
особый костюмъ, отдфльныя части котораго служать наружнымъ зна- 


мот, 


Е 


колхъ тЬхъ степеней духовнаго совершенства, которыя пройдены дан- 
нымъ мюриломъ. Костюмь этотъ шьетея шейхомъь и выдается имъ 
лично Въ такомь порядкВ: „2майдой“ (тюбитейка), „куляхь“ 
(конусообразная высокая шапка съ мфховой выпушкой), „.м)7и- 
тако“ (кжезлъ), „камарь“ (появъ), „калисуль“ (чашка изъ 
скорлупы кокосоваго орЪха), „сайли“ (наушники), „санги-ка- 
наать“ (камень съ дырочкой, носимый на поясЪ} и, наконецъ, 
„хырка“ или „джанда“ (халатъ, ешитый изъ лоскутовъ цвЪг- 
ныхь матерй, короче обыкновеннаго, съ широкими рукавами по 
локоть). Каляндари по преимуществу предетавляютъ орденъ нищен- 
ствующихъ, такъ какъ въ бытность мюридами они не должны рас- 
полагать ни собственностью, ни даже имфть собетвенное пропиташе, 
а обязаны жить исключительно подаянемъ, собирая его въ разиЪрЪ, 
доетаточномъ только для ежедневнаго пропитавя. Располагать соб- 
ственностью, булучи на низшихъ ступеняхъ суфййства, считается не 
совмфетимымъь съ задачами мюрила, обязаннаго сосредоточиватьея 
исключительно на луховномъ, избЬгая всего мгрекого. Сборъ подаянй 
производится каляндарями по преимуществу толпой, человфкъ въ 
пять-восемь, рЪдко въ одиночку, на базарахъ городовъ и кишла- 
ковъ, чаше въ базарные дни. Въ лЬтнее время они командируются 
по пашнямь и собираютъ полаяше земледЪльческими продуктами. 
Весь сборъ поступаеть затбиъ въ распоряжене начальника даннаго 
общежитя, который и обязань уже кормить вебхъ каляндарей, какъ 
Жживущихь въ общежити, такъ и прихолящихз. 

Мюридъ, прошедийй въ течеши нфеколькихь лЬть куреъ теори- 
тическихь и практическихь познай въ „каляндарь-хани“, и 
признанный способнымь для дальнъшаго самосовершенствованя, по- 
лучаеть иршадъ и по усмотрфню остаетея жить въ общинЪ, или 
выходить изъ нея. Въ послфднемъ случаЪ его обыкновенно женять 
на средетва общежития, покупаютъ для него недвижимость, хозяй- 


1 ® У. 


„Таня“ ремееленниковъ. 


Считаемь не лишнимь указать еще на одно бытовое явлеше 
туземной жизни, на такъ называемыя „7алкйя“ ремесленниковъ. 
Подъ именемь—„таюя“ мусульмане понимаютъ всякое общественное 
учрежден1е, прелназначенное оказывать матеральную и нравственную 
подлержку всЪмъ, нуждающимея въ ней. Напнг ночлежные приюты, 
дома трудолюбя и нфкоторыя друмя подобнаго рода благотвори- 
тельныя учрежденя отчасти соотвфтетвують мусульманской таюи. 
Развитие извфетной отрасли занятя, взаимопомощь и сплочене чле- 
новъ въ боле тЪеный кругь составляють основную задачу такя. 
Раньше этихъ обществъ существовало почти столько же, сколько 
въ мусульманскомъ быту было отдфльныхъ отраслей занят!й, и каждое 
изъ нихъь имфло задачей помогать своимъ членамъ въ ихъ спещаль- 
ности. Прежде, чБмъ перейти къ боле подробному описаюю подоб- 
НЫХЪ „таня“, скажемъ нЪеколько словъ о самихъ ремесленникахъ и объ 
ихъ цеховомъ уетройетвЪ. | 

Идея поднямя значешя опрелфленнаго вида трула въ глазахъ 
народа и желане привлечь большее число охотниковъ заставляли 
придавать ему высокое божественное происхождене, подтверждаемое 
такъ называемой „рисалей“ (трактатомъ или уставомъ), въ ко- 
торой кромВ свфдшй о божественномь происхождени даннаго вида 
дятельности, говорится также, какими нравственными качествами 
долженъ отличаться каждый, избравийй этотъ родъ занятй, и каюя 
на немь лежать обязанности. 

Такъ, напримфръ, рисаля землевладьльцевъ гласитъ, что первыхъ 
пахаремь былъ Адамъ (причисляемый мусульманами къ лику про- 
роковъ) и что Архангелъ Гаврилъ доставилъ ему изъ рая воловъ 
и веб земледЪльчесыя орудя и, по Божьему повфленио, научиль 
воздфлывать шшеницу. 

Переходя затВмъ къ нравственнымь качествамъ и обязанностямъ 
° ремесленника, предписываемымь ему рисалей, мы находимъ слфдуюция | 
’ общя положеня: во 1-хъ, каждый ремесленникъ долженъ быть 
’ душевно и тьлесно чистымъ, правдивымъ, щедрымъ, богобоязненныхь | 

и послушнымь законамъ, а равно часто долженъ совершать молитвы 

° и повторять эпитеты имени Божя (акбарь — великй, рахиме— 
° милостивый, кахгарь — тнЪвный, гаффарь — всепрощаюний . | 
| 


ит. п.); во 9-хь, каждый ремесленникъ, неимфюпий у себя „ри- о. 


| 
| 


„ 
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вали“ своего ремесла, въ день страшнаго суда возстанеть въ видЪ 
свиньи п будеть проклять вефми ангелами и святыми; въ З-хъ, 
каждый, имфюпий у себя рисалю, совершающий намазы и дающий 
духовенству нфкоторую часть своихъ лоходовъ, получить крупныя 
воздаяня, и въ будущей жизни его ожидаеть та же награда, кото- 
рая обЪщана тЬмъ, кто истребляеть невфрныхъ, кто строить ме- 
чети и малрага и пр.; и, наконець, въ 4-хъ, кто не вфритъ тому, 
что ваписано въ рисалф, тоть проклятъь и невфрный, а его жена 
должна быть разведена съ нимъ, какъ съ богоотетупникомъ. 

Эти рисали, приналлежащя цеху мЪетныхь улемовъ, и понынь 
сохраняющия свое значене лля иЪкоторыхъ ремесленниковъ, должны 
считаться въ высшей степени поучительными потому, что онЪ яв- 
ЛяЮТЪ с0б0ю прекрасный образчик мпровозрфшя и коеноети тузем- 
ныхь мусульманъ, такъ равно и той роли, которую играють въ 
жизни туземца такъ называемые улемы, то мусульманекое луховен- 
ство, о которомъ было упомянуто выше. 

ВЪруя въ божественное проиехождене извЪфетнаго ремесла, каж- 
дый цехъ иметь своего патрона—въ лицЪ олного изъ пророковъ 
или святыхъ, подъ неносредетвеннымь духовнымъ покровительством 
котораго долженъ нахолиться всяюй, приналлежаний къ этому цеху. 
Въ общихь евоихъ чертахь цеховое устройство тождественно съ 
устройством разныхь религ1озно-мистическихь орденовъ, и „таюя“ 
ремесленниковъ служила тБуъ же цфлямъ, каыя преелёдовалиеь въ 
„такя“ названныхъ орденовъ, а именно—подготовлеше людей къ 
извЪетнаго рода дфятельности. Точно также, какъ у этихъь орде- 
новЪ, во главь извфетнаго ремесла стоялъ главный мастеръ, назы- 
ваемый также ‹пирь> <устадь> «баба», обязанноеть кото- 
раго заключается въ обучеши данному ремеслу поступавшихь къ 
нему въ тавя, а затбмъ поль установленнаго испытаня отпускать 
ихЪ съ благословешемь (балиха) и зваемь „уста“ (мастер), 
дающимь ему право открывать свою собственную мастерскую и обу- 
чать другихъ тому же ремеслу. Хотя такой выпущенный изъ такая 
уста и приносиль немалую пользу пиру или 0бабЪ своими трудами 
во время бытности въ таюя „хальфою“ (ученикомъ), но даро- 
вое обучеше ремеелу и проживаше иногда въ течеши нБсколькихь 


лЪть на иждивени этого пира, налагають на него нраветвенную = 


обязанность удьлять часть Св 


оихъ заработковь въ пользу своего 
Учителя, тБиъ болфе, что в 


Ъ случаЪ неудачи въ его предпияйяхь, — 


ой 57 


поели обязанъ предоставлять ему у себя въ таюмя безерочный 
приоть и пропитанте. На бабЪ-же всецфло лежить отвЪтетвенноеть 
и за дЬйетыя выпущенныхь имъ мастеровъ предъ ихъ клентами. 
КромЪ того всяюй прубзжй изъ лругого мфета уста, доказавши 
свою правоспособность носить это зване, иметь право требовать 
приюта и прокормлешя въ мЪБетной цеховой таюя до тЪхъ поръ, 
пока баба не отыщеть соотвЪтетвующихь его ремеслу занят. 

Въ настоящее время, велфдетые новыхъ требовайй и условй 
мретной жизни, созданныхь здфеь русекимъ господетвомъ, и благо- 
даря новымъ вфявямъ, давшимъ сильный толчекъ развитию промыш- 


‚ ленности въ совершенно иномъ направлен, Число ремесленныхъ 


таюя въ Средней Азш значительно уменьшилоеь. Часть ихъ вовсе 
прекратила свое существоване, подъ вмянемъ новаго течешя соцу- 
альной жизни, часть будучи заброшена, обратилась въ притоны 
разныхь кукнаристовъ, анашистовъ, мелкихъ воришекъ и т. п. не- 
желательнаго элемента. Только немноме, какъ напримбръ такя мы- 
ловаровъ, джуазкашовь (маелобойщиковъ), конюховъ п нЪкото- 
рыхъ другихъ ремесленниковъ низшаго разряда, продолжаютъ тя- 
нуть свое жалкое существоване, немощно опирающееея на отживиия 


свой вфкъ традиши. 
Хаджь. 


Одной изъ важнфйшихь обязанностей кажлаго вфрующаго му- 
сульманина въ отношени „./ллаха“ считаетя „хадж“ (па- 
ломничество въ Мекку) для совершеня разнаго рода релипозныхъ 
обрядовъ какъ въ КаабЪ, главнЪИшей святынф Мекки, такъ равно 
и въ окружающихь Мекку святыхъ мЪетахъ, каковы: „маджань“ 
(яма въ которой Авраамъ, будто-бы мфеильъ известь для поетройки 
’ Каабы, считавшейся арабами святыней еще до Мухаммада), могила 
| Агари, холмы Сафа и Мерва и др. 

’  Опиваще вебхь совершающихся здЪфеь обрядовъ. заняло-бы елиш- 
комъ много мета, а потому достаточно сказать, что, по соверше- 
ши этихъ обрядовъ, получивъ зваше хаджя (совершившаго 
хаджь), значительная часть паломниковъ направляется въ Ме- 
длину для поклонешя гроба пророка. Затфмъ каждый хаджи чув- 
ствуя себя въ значительной мбрь освященнымь и лущевно обнов- 

‚ Леннымьъ, путемъ прикосновешя къ мусульманскимь святынямъ, воз- 


| 


Й ры 


ито 


вращается на родину, глЪ его ветрёчають съ чуветвомъь особаго 
почтеня, гдЪ, по крайней мБрь, среди своихъ сородичей и знако- 
мыхъ, онъ, улостоивиййся не только лицезрьть, но касаться столь- 
кихь святынь, сразу занимаеть положеше человфка, окруженнаго 
ореоломъь нЪкоторой святости, снабжающей его, въ зависимости отъ 
умфня пользоваться своими прерогативами, большей или меньшей 
степенью авторитетности въ дфлахъ вфры и благочестя. Это, въ 
свою очередь, въ виду малаго развитя  громалнаго большинства 
лицъ, удостоившихся звашя хаджи, превращаеть ихъ въ сущности 
въ святошъ и изувфровъ, весьма часто пользующихся исключитель- 
ностью своего положеня не только для экеплуатащи народнаго нев$- 
жества, но и для возщьйетвя на умы окружающаго ихъ темнаго люда. 

Не только во времена хановъ и эмировъ, но и за время на- 
шего владычества въ Средней Азш, было немало случаевъ, когла 
возвращавиеся изъ Мекки халяйи, нафанатизированные общешемь съ 
мусульманскими святынями и окруженные въ глазахъ толпы орео- 
ломъ святости и авторитетноети, распускали самые нелфпые слухи, 
надолго приводивийе умы въ состояше брожешя. Такъ напр., въ 
началь восьмидесятыхь годовъ халжи, возвративийеся изъ Мекки, 
принесли оттуда и распространили по всей Средней Ази вЪеть, 
что въ самомъ непродолжительномь времени во внутренностяхь одной 
курицы появитея маленькая змфя, изъ которой велфлъ за тмъ на- 
родится „даджаль“ (антихристь), почему вефмъ вфрующимъ сл$- 
луеть немедленно же приступить къ истреблено вефхъ куръ, дабы 
попутно съ этимъ умертвить и ту, во чревф которой хравитея за- 
родышь антихриста. На бЪду распространеше этого нелфиаго слуха 
совпало съ появлешежь (по крайней мВрБ въ Туркеетанскомъ кра) 
болЪзни куръ, у которыхъ появились кишечные глисты и вотъ во 
всемъ Туркестанскомъ краз туземцы немедленно приступили къ по- 
головному избеншю родительницъь антихриста, причемъ, не взирая 
на крайнюю меркантильность сартовъ, въ самомъ непродолжитель- 
номъ времени погибло нфеколько сотъ тысячъ этихъ полезныхъ птицъ. 

Русская алминистращя. приняла зависфвийя отъ нея мфры: были _ 
демонстрированы передь нароломь кишечники только что убитыхь  — 
куръ и указывалось, что въ ихъ кишечникахь содержатся глисты, 
а не змби; но, не емотря на это, избеше продолжалось еще = 
которое время, при чемь наиболфе логадливые стали не избивать, — 


а продавать христанамъ и евреямъ на убой по 1—2 коп. за штуку’  — 


| 


Муй-Мубаракъ. 


Сказавъ несколько общихь словъ о паломничествь въ Мекку, 
нельзя не упомянуть о томъ, что въ прежнее время нЪкоторые изъ 
наиболбе сообразительныхь хадайевъ, желая восполнить траты, сдЪ- 
ланныя ими во время путешествя, привозили волосъ или похожее 


| На послЪдюй растительное волокно, которое они выдавали за волосъ 


изъ бороды мусульманскаго пророка и называли его поэтому „муй- 
мубаракь“, т. в. благословенный волосъ. Таке муй-мубараки 
покупались у ихъ облалателей бывшими мусульманскими правителями 
или богатыми людьми за большя относительно деньги, вкладывались 
вЪ 060бые футляры или хранилища и замуравливалиеь по большей 
части въ неболыше башни, воздвигавийяея при мечетяхъ, при мо- 
гилахъ святыхъ и т. п. Муй-мубараки имБютея во многихъ тузем- 
ныхъ городахъ и чтутся мусульманскимъь населешемь какъ святыни, 
поклонене которымъ, будучи душеспасительнымь вообще, въ чает- 
ноети можеть гарантировать вфрующихъ оть болфзней и другихъ 
Ълъ. 


Мазары и Владбища. 


Не малый интересь предетавляютъ изъ себя мусульманеме ма- 

зары и кладбища, и по той именно причин, что первые, при- 
влекая къ себЪ тысячи поклонниковъ и богомольцевъ, какъ без- 
молвные свидфтели былого мусульманскаго величйя, служатъ неизся- 
каемымъ источникомъ развитя релимознаго фанатизма въ послЪло- 
вателяхъ Мухаммада; а вторыя, ввиду современныхь санитарныхъ 
требовашй, являются предметомъ постоянной борьбы нашего прави- 
тельства съ закоренфлымъ обычаемь мфетнаго мусульманскаго насе- 
лешя хоронить своихъ покойниковъ въ черт города или селеня, 
не зарывая ихъ на достаточную глубину. 
_  Какъ было сказано выше, въ отдЪлЬ объ ишанахъ, мазары 
воздвигалиеь надъ прахомъ мусульманскихь праведниковъ, принадле- 
жавшихъ, преимущественно, къ суайскимь орленамъ и причисленныхъ 
своими преемниками къ лику святыхъ. 

Смотря на возведеше памятниковь надъ извЪфетными святыми, 
какъ на одно изъ душеспасительныхь средствъ, благочестивые мусуль- 
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мане не жалбли средствь на украшене могиль своихъ патроновъ 
великолиными злашями и обезпечили послёлня вакуфными иму- 
ществами. При мазарахъ, болбе или менбе богатыхь вакуфными 
имуществами, обыкновенно, имфются мечеть, ханака, а иногла и 
малраса. 

Охраняютея мазары шейхами, которые въ большинству» случаевъ 
производять себя отъ того святого, при мазарь коего состоять, и 
принадлежать къ тому или другому мистическому ордену. Сплошь 
и рядомъ нфкоторые изъ шейковь мазара выфетЪ съ тбуъ и ишаны, 
пифюшИе большое число мюридовъ, являясь, такимь образомъ, цент- 
ромь извфетнаго мусульманскаго кружка. 

КромБ шейховъ при мазарь находится нбеколько „каревь“, 
чтецовъ Корана. 

Въ болышихь мазарахь для поклонешя назначаются опред\- 
ленные дни, и тогда почитатели святого собираются сюда сотнями. 
Весь сборь пожертвовашй съ прибывающихь на поклонене почти 
цБликомь поступаеть въ пользу шейховъ и лрурихъ лицъ, живу- 
щихь при мазарь. Пожертвовашя эти бываютъ иногда такъ велики, 
что напримфръ, шейхи мазара Бахавудлина въ Бухар слають этотъ 
сборъ добровольныхь пожертвований въ аренлу за нфеколько тысячъ 
рублей въ годъ. 


Маддахи. 


Всякй, кому приходилось бывать въ туземныхь горолахь и - 
селешяхъ, не разъ, вброятно, съ невольнымь любопытствомь оста- 
навливалея предъ толной мусульмань, съ напряженнымь вниманемъ 
‘лушающихь разсказы муллы, который, расхаживая среди этой толпы 
большими шагами, похожими скорбе на прыжки, нервно жеетикулируя, — 
‘Ъ засученными рукавами и подчасъ съ непокрытой головой, весь — 
въ поту и разгоряченный, съ жаромь выкрикиваеть какую нибудь 
истор, стараясь, повидимому, своими убфдительными рфчами по- | 
дЪйствовать на окружающихь. | СН | 

Лицо это ноенть назваше „лмаддаль“. Существовали ли мад- | 
дахи ло ХУП столЬмя, ны не имфемь никакихь историческихь | 
указашй, но съ указаниаго времени въ мбетныхь туземныхь источ- 
иикахь объ нихъ уже ветрьчаются свфдьшя, хотя и кратыя. | 

Мьста проповфдей маддаховъ. были излюбленными ифотами для 
праздныхъ мусульман, пула эти посльлне стекались сотнями и ты = { 
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сячами для того, чтобы или послушать извфетнаго разсказчика, или 
просто для препровожденя времени. Маддахи не ограничивались 
разсказами релитозно-нраветвеннаго содержашя, а съ цБлью про- 
изведеня на слушателей боле сильнаго впечатльюя, весьма умло 
начали касатьея вопросовъ современной имъ жизни и вдаваться въ 
ихъ оцбнку съ релимозной, конечно, точки зрбюя. Хитроумные 
малдахи, говорятьъ, могли такъ экзальтировать суевфрную толпу, что 
заставляли ее навзрылъ плакать и рЬшатьея на разные самоотвер- 
женные поступки. Отсюда понятно, что боле или менЪе талантливый 
маллахъ, обладающий н5которою способностью внушать свои мыели 
довзрчивой толи, являлея руководителемъ ея мнфийЙ и часто игралъ 
довольно значительную роль въ политическихь собымяхъ даннаго 
времени, на что имвются нфкоторыя указаюмя въ истори мЪетныхъ 
ханствъ. Это съ одной стороны. Съ другой же стороны, будучи не 
столько рьяными пропаганлистами учешя ислама, какими были, На- 
примвръ, „ваизы“ (другого рода проповЪдники), малдахи, разжигая 
въ своихъ слушателяхъ релимюзныя страсти и зачастую доводя ихъ 
до полнаго экстаза, не стБенялись, во имя Бога, пророка и вебхъ 
«вятыхъ, вымогать отъ нихъ имущества и деньги. Со временемъ, 
выпрашивае денегь, имущества и ды стало необходимымъ послфл- 
ствемъ дЪятельноети маллаховъ, которая и была низведена до ете- 
пени предмета торговли или, въ лучшемъь случаь, была обращаема 
въ средство для пармйной борьбы. Сами маддахи превратилиеь въ 
уличнаго, отчасти политическаго оратора и эксплуататора религоз- 
наго чувства своихъ слушателей. То значеше, какое сталь прю- 
брьтать мадлахъ въ народной жизни, и, главное, та легкость наживы, 
какая выпала на его долю, обратили его заняте въ весьма выгодное 
ремесло и породили массу подражателей, нагло эксплуатирующихъ 
невъжество мусульманской черни. 
Обративъ дьятельность свою въ средство для достижешя своихъ 
житейскихь цлей, мадлахи, естественно, должны были приспособ- 
ляться ко вкусу своихъ слушателей и къ тБмь или другимъ тре- 
бовашямъ политической и сощальной жизни данной мЪетности, ре- 
зультатомь чего явилось полное искажеше нЪкоторыхъ постановлений 
шарата, идущее иногда въ разрьзЪ основнымъ положенямъ ислама. 
Этому способствовало еще и то обстоятельство, что мноме маддахи, 
ограничивавийеся лишь заучивашемь цитать изъ корана и обще- 
принятыхь у нихъ разсказовъ, были очень малообразованы и, не 
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имЪя _ даже элементарныхь свфдьый объ осиовахъ своей релийи, 
часто впадали въ невольныя заблуждения. ; 

Тфмь не менфе маддахи продолжали существовать въ Средне- 
азатекихь госуларствахь, пока благочестивьйшй изъ Бухарскихь 
эмировъ, Ша-Мурадъ-бй, а за нимъ и его сынъ, Амиръ-Хайдаръ, 
задавшеся цЪлью очищеня ислама оть всякихъ нововведений и 
ересей, не предприняли противъ нихъ энергичнаго въ предфлахъ 
Бухарекаго ханства гоненя. Въ царствоваше этихъ двухъ эмировъ 
исчезли было маддахи, хафизы (пвцы), жысса-ханы (чтецы) 
и проч.; но при эмирб о НаеруллЬ маддахи появилиеь вновь и съ 
новою силою взялись за обираше народа. 

Булучи поддерживаемы и въ слрлующемъ за Наеруллой цар- 
ствовати Музаффара, число малдаховъ быстро увеличилось, и въ 
настоящее время ими переполнены базары всего Бухарскаго Ханства 
и нашихъ русскихъ Средне-азатекихь влалфнй. 

Въ большинствь мадлахи эти, не имфя постояннаго мфета жи= 
тельства, или, вфрнфе, дЬйствая, ведуть странствующий образъ жизни, 
переходя изъ одного населеннаго пункта въ другой. При маддахь 
почти веегда имфются 2—3 человфка его учениковъ и нЪеколько 
лицЪ, на обязанности которыхъ лежить, смбшавшиеь со слушате- 
лями, поддакивать малдаху во время его разсказовъ и привлекать 
слушателей къ пожертвованямь въ его пользу. Нервлко эти под- 
ставныя лица, находясь, среди публики, пускаются на разные фо- 
кусы: прикидываяеь напримбръ, воодушевленными словами маддаха, 
дБлають довольно крупныя пожертвования, разумфетея, изъ собетвен- 
ныхь средствъ того-же мадлаха, и тЬмъь вызывають въ невфже- 
ственной толиЪ не мало подражателей. Часто малдахи странствуютъ 
совмфетно еъ какимъ нибудь фокуеникомь или музыкантомъ, слу- 
жащимь для нихъ средетвомъ для приманки публики. 

Темы для своихъ разеказовъ они преимущественно заиметвуютъ 
изъ книги „Абыссась-уль-анбёя“ (разсказы из ветхаго завета), 
причемь подспорьемь служать „С1яри-арифъь“ и др. сочиненя 
луховно нраветвеннаго содержаня. Мноме изъ маддаховъ, какъ 
было замчено выше, обладають большимъ искусствомь разсказы- 
вать увлекательно. Заинтересовавь слушателей, маддахь обыкно- 
венно прерываеть свой разсказь и обращаетея къ публик съ 


предложешень слфлать пожертвоваше во имя Бога или того святого, АИ 


который служить предметомь его разеказа, при чемь не стфеняется 
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въ обфщашяхъ вефхъ благь земныхъ и небееныхь тому, кто вне- 
ветъ просимую сумму. Настоятельно выпрашивая деньги, и начавъ 
съ довольно крупной сумхы, онъ постепенно переходить къ н-. 
еколькимъ 72улям5 (грошамъ) и въ результать получаеть все-таки 
болфе или менфе значительный кушъ. Еели ко всему этому при- 
бавить что малдахъ веякй свой разсказъь заканчиваеть молитвой 
за вфру, за паря (разумя главу мусульманекаго государства) и 
за народъ, то этимъ исчерпывается нашь кратюй очеркъ о немъ. 


Учебныя заведения. 


ГлавнЪйшимь распространителемь среди туземнаго наседеня зна- 
НШ  мусульманскаго вфро- и законо-учеюмя, разсадникомъ книжниче- 
ства и ханжества, главнЪйшей поддержкой мусульманскаго обекуран- 
тизма, являющагося прямымь слБдетнемъ представлешя, что коранъ 
и развивиййся на его почвЪ шарлатъь являются вполнЪ совершен- 
ными кодексами, не могущими быть измфняемыми или дополняемыми, 
вообще главнфйшимь оплотомъ ислама до сего времени являются 
мусульманскя учебныя заведешя: мактабь, даляиль-хана, 
карыхана и мадраса. 


Мактабъ. 


Мактабь (иначе мактабъ-хана) 
грамотности. 

Мактабы имфются какъ въ городахъ, такъ равно въ кила- 
кахь (селешяхъ) и въ аулахь (кочевого населешя). 

Общее число мактабовъ въ Самаркандской области— 1720 съ 
15,029 учащимися. 
Наибольшая часть этихъ школъь открываютея обществомъ или, 
вЪрнфе сказать, приходомъ мечети, при чемъ учебныя занятя про- 
изводятея или въ этой поетВдней, или въ особыхъ кельяхъ, имфю- 
щихся при многихъ, особенно городекихъь мечетяхъ. На должность 
учителя приходомъь приглашаетея имамъ или „азанчи“ данной. 
мечети, а въ случа ихъ отказа, неспособности или другихъ какихъ- 
либо причинъ, постороннее лицо. РЬже, особенно въ горолахъ, гдв 
много грамотнаго люда, ищущаго заработка, мактабъ открывается 
частнымь лицохъ на свой страхъ и таке мактабы по больней 
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части помфщаются в'ь домахъ открывающихь ихъ учителей. Нако- 
нецъ, въ наиболфе р6дкихь случаяхъ, мактабъ открываетея при 
„малраса“ или при „кары-ханЪ“. 

Иценсме мактабы, сравнительно малочисленные, въ большинствь 
случаевъ помфщаются въ ломахъ открывающихь ихъ учительниць 
(атунъ). 

Ученики мактаба (шакирль) обучаются механическому чтению и 
письму. 

Сначала выучиваются буквы арабекаго алфавита, затбыъ про- 
ходять слоги по способу буки азъ-ба, вди азъ-ва и т. д. Поель 
этого переходять къ механическому чтению части корана такъ на- 
зываемому „хавиияку“. (Въ рЬдкихъ случаяхь прочитывается 
весь коранъ). ЗатЬмъ также механически, безь понимашя прочи- 
таннаго, проходяъ или вфрифе выучиваются читать, книги: „ Чар- 
китобь“, Ходжа-Хафизъ, Суфи-Аллаяръ, Фузули и пр. Чарки- 
тобъ, заключающй въ себ главнфйшия основы мусульманскаго бо- 
гословя, и сборникъ стихотворешй Хафиза написаны на переид- 
‘комъ языкЪ, непонятномь ни для дЬтей-тюрковъ, незнающихъ 
персидекаго языка, ни для дЬтей вообще, велБдетве недоступности 
ихъ пониманию того, о чемь въ нихъ трактуется. По этой же 
послфдней причин непонятными до извЪетнаго возраста остаютея 
произведеня Суфи-Аллаяра, Фузули и др. 

Обучеше письму въ громалномь большинствь случаевъ ограни- 
чивается выучкой списывашя съ прописей и съ книгь, ибо сами 
учителя зачастую пишутъ по-тюркски и по-персидеки крайне без- 
грамотно. Ариеметика по большей части не преподаетея. 

Старийе ученики обучаются совершеню омовенй и намазовъ. 
Мальчикъ среднихъ способностей, проучившись въ мактабь 5—6 
льть, уносить оттуда лишь умфнье механически читать, и то не 
всякую книгу, не всегда каллиграфически списывать съ оригинала 
и читать наизусть т$ молитвы, которыя полагается произносить 
при соверщени намаза. ы 

Пс окоячащи обучешя въ мактабЪ, наибольшая часть бывшихъ 
учениковъ поелфдняго возвращается къ обычнымь занятямъ своихъ 
родителей, быстро забывая все то немногое, что они успфли уево- 
ить въ школ. Лишь наиболье любознательные или ть, которымь 
по роду ихъ дфятельности знаше грамоты оказывается необходи- 
хымЪ, стараются не только не забыть воспринятое, но, по возмож- 
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ности пойти нфеколько дальше, путемъ или самолЪятельности, или 
приватныхъ уроковъ у знающихъ людей. 

Незначительное меньшинство поступаеть въ мадраса. 

Воть причины, по которымъ, не взирая на громадное число 
мактабовъ въ краб, мы ветрёчаемь здфеь еще болфе громадное 
чиело безграмотныхь людей. 

Значительное число ихъ въ свое время обучались въ мактабъ, 
но одни, выйдя оттуда и, несоприкасаясь болфе съ грамотой, 
быстро забыли то, чему когда то понапрасну учились, а друме, 
не выдержавъ методичноети битья своихъ учителей, малодушно 
покинули преддвере храма мусульманской науки. 

Прекраеной иллюстрашей къ сказанному является помфщенная 
въ справочной книжкь Самаркандской Области на 1595 годъ 
Н. М. Вирскаго: „Дюрткульская волость“, авторъ которой ука- 
зываетъ, межлу прочимъ, на то, что, не смотря на нахождеше 
въ Люрткульской волости 32 мактабовъ, волостной управитель 
(той же волости) уметь только читать, а остальной персональ 
алминистращи неграмотный; слфдовательно, населеше волости, вы- 
бирая на означенныя должности лучшихъ изъ своей среды людей, 
не можеть найти П-ти грамотныхъ. 

Учитель мактаба (ламулла), какъ ужь было замфчено выше, 
или приглашаемый въ городахъ прихожанами мечети, или откры- 
ваюнй мактабъ на свой страхъ, въ большинетвф случаевъ не по- 
лучаеть опредфленнаго содержашя; его трудъ оплачивается при- 
ношешями учащихся, дфлаемыми еженедьльно по четвергамь (пей- 
шамбеликъ), перелъ двумя годовыми праздниками ( рамазанъ и курбанъ), 
при переходь учениковъ отъ одного отдфла обучейя къ другому 
и при окончании ими курса. Ученики дарятъ своему дамулль раз- 
наго рода съфетные продукты, маленьюя суммы денегь, халаты 
ип, 

Въ кишлакахь нербдки случаи приглашеня дамуллы съ обязатель- 
етвомь уплаты за каждаго ученика опредфленнаго количества денегь 


и зерноваго хлЪба. 
Даляиль-хана. 
Даляиль ханй есть учебное заведеше низшаго типа, въ кото-_ 


‘рожь учануеся, по большей части совершенно незнакомые съ араб- 


екимъ языкомъ, подъ руководствомъ своего лаляиль-хана, заучи- 


` ваютъ наизусть напиеанныя на арабекомь языкв особыя молитвы, 
даляиль-и-хайроть, содержаше которыхъ для большинства ихъ 
навсегла остается малоизвЪетнымь. 

Если продуктивность обученя въ мактабЬ прелетавляется, въ 
общемъ, очень и очень незначительной, то даляиль-хана, въ смысль 
цфлей и пользъ народнаго образовашя, должна быть признана 
безусловно безполезной. 

Эти школы имфютея въ очень ограниченномъ чиелв лишь въ 
Ферганъ ип Гашкенть. 


Кары-хана. 


Кары-хана представляеть собою столько же учебное заведене, 
сколько и особый вилъ богадфльни, или вфрифе, приюта для слф- 
пыхъ, ибо ея учениками и постоянными обитателями, въ громадномъ 
большинетвф случаевъ, являются слфицы, по большей части взроелые, 
занимаюнуеся подъ руководствомь карыбаши заучиванемь наизусть 
корана. 

Выучивъ коранъ наизусть, но продолжая жить въ кары-ханф и 
постоянно практикуясь въ своей профеееи, дабы не утратить усвоен- 
ныхъ ими знанй, кары имбютъь случайные и постепенные зара- 
ботки на сторонф, приглашаются для чтешя корана по покойни- 
камъ, во время поста и въ другихъ подобныхъ случаяхъ, или же 
состоять постоянными чтецами корана при гробницахъ и др. учре- 
жденяхъ, содержась на доходы съ 06060 завфщанныхь на сей 
предметъ вакуфныхь имуществъ. 

Что касается общественнаго положешя кары, то оно близко къ 
тому, которое въ свое время у насъ на Руси, особенно среди рас- 
кольниковъ, занимали такъ называемые начетчики и веь вообще 
лица, которые, обладая большимъ или меныпимь знаюмемь Св. Пи- 
сашя и книгъ, подобныхь Прологамъ, ЦвЪтной минЪе, Сну Бо- 
городицы и т. п. производили не малое впечатльне на умы негра- 
мотныхь людей умфньемъ уснащать свою рЪЬчь текстами изъ упомя- 
нутыхъ книгь, интриговать евоихъ темныхь слушателей росказнями 
о разныхъ чудесахъ, въ родф невидимаго града Китижа и тому 
подобныхь вымысловъ, на которые веегла очень падко наивное 
воображеше мало свфдующаго человка. 
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Мадраса. 


Подъ именемъ мадраса разумБется высшая мусульманская школа, 
ученики которой, муллы, подъ руководетвомъ „лударрисовь“ 
(преподавателей), обучаются арабскому языку ‘), и мусульманскому 
вЪро- и законоучентю. 

ВеБ мадраса Туркестанскаго края устроены частными лицами. 
НФкоторые изъ нихъ основаны бывшими ханами и ихъ женами, но 
послЬдне, въ роли основателей этихъ шкодлъ, явились тоже част- 
ными лицами, ибо, основавъ мадраса, завЪщавъ въ его пользу вакуфь *), 
и составивъ вакуфный документъ, они предъявляли поелфлый на 
утверждене казя, такъ какъ, соглаено положенямъ ислама, веяк1й 
юрилическй актъ можеть считаться дЪИствительнымь тогда только, 
когла онъ закрфиленъ приложешемь къ нему печати мЪетнаго му- 
сульманскаго судьи. 

Однако же, велфдъ за устройетвомъ малраса и снабжешемь его’ 
тВмъ или другимъ вакуфомъ (земли, каравансараи, лавки, мельницы, 
рёже капиталъ), мадраса и его вакуфное имущество, переставъ быть 
собетвенностью ихъ основателя и завфщателя превращаютея Че иге’ 
_вЪ неотчуждаемое достояше Бога, а Че {1610 въ лостояше обще- 
ства и государства, которое должно имЪть надзоръ за ними въ лиц: жа- 
я, алямона (соотвЪтетвующаго нашему инспектору и наблю- 
дающему за учебной частью) и’ мумавалли-башеи (наблюдаю- 
щему за лЬйствями мутаваллевъ своего вилаета), въ завфлыван!и. 
ни распоряженши которыхъ находятея вакуфныя имущества малраса № 
ихъ дохолы. Каждое благоустроенное мадраса имфетъ вилъ четырехъ- 
угольнаго здашя со внутреннимъ дворомъ и единственнымь выхо- 
домъ на площадь или на улицу. Къ внутренней сторонф замкну- 
той четырехъугольной стбны пристроены: мечеть, носящая въ дан- 
номь случаб назваше ханака, дарсхана (аудитория) и худжра` 
(кельи, въ которыхъ живуть учашеся), что придаетъ такому мал- 
раса нфкоторое сходство съ монастыремъ. 

Въ мадраса, по крайней мЪрб въ учебное время года, про- 
живаютъь: х: 


') Священному въ глазахъ мусульманъ, такъ какъ на немъ. на- 


писанъ коранъ. ый Е 
) Имущество на доходы съ котораго должно существовать 


мадраса. 


1) мударрисв-преподаватель (иногда ихъ иъеколько): 

2) имамь - священникь мечети (ханака, находящийся при 
мадраса); 

3) муэззинь или азончи, выкрикываюций азонь (призывъ на 
молитву); 

4+) муллы — (учашеся); 

5) (фараиаь —(лворникъ) 

6) сартарониз —(цырюльникъ). 

Въ болышинетв$ случаевъ одна изъ кемй мадраса прелоетав- 
ляется въ распоряжеше мутаваля, который, какъ уже было зам- 
чено выше, завЗдуетъ здашемъ и вакуфнымь имуществомъ училища. 

Кром того, при мечетяхь нЬкоторыхь мадраса имБются еще: 
хатибь, на обязанности котораго лежить чтеше по пятницамь и 
годовымь праздникамъ особыхъ проповфдей (хумба) на арабекомъ 
язык, и махсура-хань, обязанный прочитывать опрелЪленный 
для того времени коранъ. _ 

Муллы, какъ это было уже замбчено выше, обучаютея въ 
мадрасахъ главнымъ образомъ арабекому языку, на что тратится 
отъ 3 до 5 лЬтъ, и мусульманскому праву по книгамь шарлата, 
на арабекомъ языкз, при чемъ необходимыя объяснешя дЪлаются 
на одномъ изъ мфетныхь нарбий. Попутно съ этимъ, учащеся 
изучаютъ персидеюй языкъ и персидекую литературу, а равно и 
такъ называемый мужкилять, главную часть котораго состав- 
ляютъь обрывки древние греческой филосо{ли, заимствованные ара- 
бами изъ Византши, главнымъ образомъ, въ эпоху Богдадекихъ ха- 
лифовъ, и впослфлетв!и значительно искаженные, ради согласования 
съ учешемъ ислама. 

Ариеметика (четыре дЪйствйя съ простыми чиелами) и иска- 
женные клочки геометрии (главнымъ образомъ измреше площадей) 
проходятся обыкновенно попутно съ наслдетвеннымь правомъ, при 
чемь, напр. веякй вообще четыреугольникъ принимается за прямо- 
угольный, а слЬдовательно, и любая изъ сторонъ косоугольнаго 
четыреугольника трактуется, какъ сго выеота. Теорли дробей не знаетъ 
ни олинъ изъ мударрисовъ. Исторей почти никто не занимается. 

ВыбетВ съ тфмъ, при изучеши персидской литературы, прочи- 
тывается масса вздорныхъ книжекъ, поселяющихь въ умахъ мулть 
самыя превратныя поняты по части географии, анатоми и физюлопи 
человЪка и т. п, . 


Мномя изъ прочитываемыхь книгь луховно-нраветвеннаго со- 
держашя не могуть привести ни къ чему другому, кромб развитая 
въ муллахъ изувЪретва, подобнаго изувфретву адептовъ нфкоторыхь 
нашихъ сектъ, и самому превратному предетавленю о нраветвен- 
ности... 

Не взирая на крайне неодобрительныя отношеня къ этому со 
стороны ислама, порнографическая литература, во вкусе „Физюлойи 
брака“ Дебе, и даже много порнографичнЪе оной, весьма обширна. 
_ Муллы окончивийе полный курсъ мадраса, при счастьи, полу- 
чаютъ судебныя должности ^а31евь, муобуиевь и аглямовь или 
учебныя должности мударрисовь п мукаррировь (репетиторовъ 
въ мадрасахъ). 

Весьма многме ученики старшаго класса отправляютея въ глав- 
нфйнйя мадраса города Бухары, для завершешя тамъ своего бого- 
словекаго и юридическаго образования. 

Значительное чиело мулль оставляютъ мадраса, далеко не окон- 
чивъ ихъ полнаго курса; въ этомъь случаб они уносять еъ собой, 
кромв болфе или менфе обстоятельнаго знаня персидекаго и невполнь 
обетоятельнаго знавя арабекаго языковъ, лишь хаосъ превратныхь 
предетавлейй о физической и духовной жизни, преувеличенное по- 
няте о своей учености, привившуюся къ нимъ въ стфнахъ мадраса 
наклонноеть къ ханжеству и фарисейству, стремлеше не только 
эксплуатировать народъ на почвф книжничества и святошества, въ 
роли дуагуевь (или Фухановз), отчитывающихь больныхь, въ 
роли составителей разнаго рода писанныхь 2иу.маровь (амулеть) 
и проч., но и влять такъ или иначе на настроеше народныхт, 
умовъ, прикилываясь хранителями и носителями мусульманекаго бла- 
гочестя. 

Выше было уже замбчено, что согласно мусульманскимь законо- 
положешямь, государство долфно имфть надзоръ за мадрасами въ 
лиць казевъ, алямоновъ и мутавалли-башей. 

Однако же, по заняти нами края, алямоны и мутавалли-баши, 
еще предъ этимъ имвишеся далеко не во верх вилаетахъ, упразд- 
нились какъ то сами собой, а налзоръ казевъ сллалея совершенно 
фиктивнымь, при чемъ ве соприкоеновешя ихъ съ мадрасами обык- 
новенно заканчивались совершешемь какихъ либо беззаконнй, Такъ 
напр., нфеколько лЬтЪ тому назадъ одинъ изъ ташкентекихь казевъ 
продаль въ частныя руки вакуфныя земли мадраса Ходжа Ахраръ, | 
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а вырученныя деньги раздфлиль со старшимъ аксакаломъ, прини- 
мавшимъ дЪятельное участме въ этой небезвыгодной лля нихъ опе- 
-ращи. 

Самаркандене кази самопроизвольно превратили мадраса Махлух- 
1-Харазиъ въ кары-хану. 

Муларриеъ и мутавалли одного изъ Кокандекихъ мадраса, войля 
въ сдлку съ кашемь и продавъ съ его разрьшешя вакуфную 
зеилю, приналлежавшую этому мадраса, полъ предлогомь малой ея 
тохолности, на вырученныя отъ этой продажи деньги построили 
хозяйственнымь способомъ торговую баню, которая на слфдующий же 
годъ развалилась, при чемъ мадраса безвозвратно лишилась вакуф- 
наго имущества. 

Въ свое время было констатировано значительное число случаевъ 
подобнаго хищешя вакуфа. 

Въ течеше трехъ льть, съ Тюня 1890 г. по Тюнь 1398 1., 
мадраса 'Туркестанекаго края были приведены въ извЪетность, при 
‘чемъь въ послЪдовательно представлявшихея отчетахъ заключались 
подробныя описанйя современнаго состояюя мадраса, ихъ внутренняго 
‘быта, соотношенй между мударрисами, мутаваллями и муллами, 
учебной программы и способовъ ея выполненя ит. п., а равно, 
‘и подробныя статистическя данныя: назван и мЪета нахожленя 
малраса, именные списки мударрисовъ и мутаваллевъ, чиело муллъ, 
количество разнаго рода вакуфныхь имуществъ, принадлежашщихъ 
малрасамь и ихъ доходность. | 

Согласно отчетамъ, въ Самаркандекой Области имБется 65 ма- 
праса. (Изъ этого числа въ 6-ти мадрасахь, велВдетве плохаго 
состояня здашй, отсутствия вакуфныхъь имуществъ п др. причинъ, 
занят не производится). 

При означенныхь мадрасахь состоит: 

1) мударрисовь (преподаватыей) 85, и 

2) мулль (учащихея)— 1854. 

Въ вакуфномъ владфн!и этихъ мадраса въ 1895 ыы состояло: 

1} земель—3528 десятинъ: 

2) лавокъ —254; 

3) мЪеть подъ лавками, построенными частными ато — 

4) каравансараевъ 9; 

5) мБеть полъ каравансараями, 
ами — 4; 


выстроенными частными Ли- 
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6) мельницъ— 6. 

До 1396 года вакуфнаго дохода со вефхь вышеупомянутыхъ 
имущеетвъ поступило въ подлежания мадраса 258,555 руб. 

За 1896 и 1397 годы общее количество вакуфныхъ дохо- 
довъ мадраса уменьшилось велфдетв!е непризнаюя владья нЪко- 
торыми вакуфными имуществами. 

Одновременно съ приведенехь означенныхь школъ въ извфет- 
ность были констатированы: крайняя распущенность муллъ и мно- 
гихь мударрисовъ и хищеюшя вакуфныхь имуществъ. 

Современный надзоръ за мадрасами можетъ быть признанъ ско- 
рфе фиктивнымъ,. чБыъ дЪйствительнымь, а состояше этихъ школъ 
далеко не удовлетворяющимь оеновнымь задачамь обрусфия края. 
Преподаватели старательно доказываютъ мулламъ, что на ихъ свя- 
шенной обязанноети лежитъ истреблеше невЪрныхъ; что’ каждый 
изъ нихъ долженъ жертвовать опредленную часть своего имуще- 
ства (зякатъ) на бЪлныхъ мусульманъ и на ведете священной 
войны: что прелюболвя и прелюбодЬйку необходимо наказывать, 
смотря по тягости совершеннаго ими престуилешя, или ударами 
плети, или побешемьъ камнями, а вору и воровкь, дабы не пре- 
ступить повелбюя пророка, слфдуетъ отефкать руку. 

При этомъ слдуетъ имбть въ виду, что переводъ книгь ша- 
ррата на тюркеюй (узбексюй) и персидеюмй языки даже и съ му- 
сульманской точки зрёшя не представляеть собою какого-либо по- 


сягательства на релимозное чуветво мусульманъ, ибо сами послёд- 


не признаютъ грёховнымъ переводь съ арабскаго на другой ка- 


кой-либо языкъ одного лишь корана. 
Лучшимь доказательствомь сказаннаго служить то обстоятель- 


ство, что въ Кашгарь и ХивБ шамать проходится въ тамош- 


нихъ мадрасахъ, по большей части, на тюркекомъь язык, а нф- 
сколько лЬтъ тому назадъ одинъ изъ ташкентекихь жителей пере- 
велъ на тотъ же языкъ (и издаль) одну изъ книгь шарата, /Мух- 


тасарз-уль-Бикая. 
Къ сожальню переводь сдфланъ въ очень плохихъ и крайне 


‘необстоятельно изложенныхь стихахъ. 
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Дервишгизмъ въ Туркестан%. 


Несмотря на большое число мусульмань въ Росеш, въ нашемъ 
обществ весьма слабо распространены свфдфшя о дервишизм, или 
суфизив, предетавляющемь непрембнную принадлежность мусульман- 
ства какъ суннитскаго, такъ равно и пйитскаго толковъ, а между 
тБмъ дервишизмъ существуеть въ немъ почти повеюду въ томь или 
въ другомъ видб, въ той или другой степени развитя и распро- 
страненя. Причины малаго знакомства русекаго общества съ дерви- 
| Шизмомъ, нужно думать, заключается въ томъ, что въ мусульман- 
® скихь мьетностяхь внутренней Росфи и на КавказВ не ветрбчается 

дервишей въ томъ вид, въ какомъ они невольно бросаются каж- 
| дому въ глаза въ Турщи и сфверной АфрикБ. Только занявъ 
° Среднюю Азю, мы лицомъ къ лицу столкнулись, еъ такъ называемыми, 
бЪенующимися дервишами. На улицахъ почти вефхъ туркестанскихь 
городовъ нерфдко встрёчаются отмфнно грязные, оборванные, лох- 
матые люли, одзтые въ странный коетюмъ изъ разноцвВтныхъ л0- 
скутьевъ, съ остроконечною шапкою на небритой головЪ; они хо- 
дять то Въ одиночку, то толпами, и распБваютъ дикими голосами. _ 
собирая подаяшя въ 0собыя кубышки, сльланныя изъ тыквы-гор- 
лянки. Это мБетные дервиши, члены, по большей части, весьма 
раепространеннаго срелне-азлатекаго дервишекаго орлена Накшбенди: 
у сартовъ они носятъ назваше каляндарей, русеке же, обыкновенно, 
‘`оназывають ихъ луванами (дивона), придавая этому слову поняте 
и юродиваго, и калики-перехожаго. Кром калянларей, къ отдфлу 
явныхь дервишей, большею частью, принадлежать и уличные пропо- 
вЪдники (маддахи); это, преимущественно, пожилые люди, юлЬтые 
въ обыкновенный, но изрядно растрепанный ‘и оборванный костюмъ 
сарта. Они появляются въ людныхъ мфетахъ и на базарахъ, и громкимъ 


голосомь, съ изетупленнымь видомъ крайне ажитированнаго субъекта, 
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смфло ведуть проповЪдь въ духЪ яраго фанатизма, или же разска- 
зывають поучительную жизнь какого нибудь евятого дервиша-ишана, 
преимущественно, главы или дфятеля того ордена, къ которому при- 
надлежить самъ проповфлникъ. ТБ и лруйе дервиши доступны не- 
посредетвенному наблюденю вефхъ и кажлаго, но, кромв ихъ, въ 
средф мусульманъ разсыпана цфлая аршя дервишей, живущая своею 
оригинальною, самобытною жизнью. На КавказЪ они извфетны подъ 
именемь мюридовъ, въ мусульманекихь же мЪфетностяхь внутренней 
Роечи и Сибири, а также и въ Средней Ази они носятъ назва- 
ше ишановъ (начальники орденовь и ихъ втвей) и мюридовъ 
(второстепенныхь членовъ братствъ). Этотъь видъ дервишей совер- 
шенно не замфтенъ для невнимательнаго глаза, хотя въ мусульман- 
скихъ странахъ они нерфлко представляютъ собой многочисленныя, 
тБено сплоченныя братства, хранящя въ себЪ могучую скрытую силу, 
вырывающуюся иногда наружу неожиданно и крайне бурно, какъ то 
было, напримбръ, на КавказЪ. 

По своему существу дервишизмь, или иначе суфизиь "), пред- 
ставляетъ собою мистико-спиритуалиетическое учеше, во многомъ не 
согласное съ основными положешями корана; это самостоятельное 
учеше съ конечнымъ результатомь не только достиженя рая (идеалъ 
кораническаго учения), но и приближеня къ Богу и исчезновеня 
въ его существЪ, изъ чего видно, что дервишизмъ ставить конеч- 
ною задачею обоготвореше человфческаго луха. Дервиши стараются 
доетигнуть этого созерцательною жизнью и извфетными видами под- 
вижничества, нужно думать, заимствованными отъ древнихъ релимй 
Востока, а отчасти у христанекихъ аскетовъ. 

Причины появленя такой секты въ мусульманствъ, мистическия 
идеи которой получили особенно широкое развиме и обработку у 
итовъ, пока точно не изслфдованы. Во всякомъ случаЪ, основныя 
положеня суфизма пе покоятся на идеяхь и постановленяхь ко- 
рана. Создатель ислама, самъ крайшй денсть, завъщаль своимъ мо- 
слЪдователямь релимю чисто монотеистическую, а по внфиноети— 
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8!) Дервишамъ присвоено иъсколько назван!й; такъ, вь Инди — 


они называются факирами, въ Церс!и арабскимъ именемъ суфи, вЪ 


Турщи и еВверной Африкь персидскимъ словомъ дервиши, на Кав- | 
казЪ мюриды. а вь Средней Азши и у нашихъ татаръ ишанн или 
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обрядовую, формальную, безь примфеи философекаго элемента. 
Основныя положешя ислама кратки, просты и сразу понятны даже 
мало развитому уму, въ чемъ нельзя не видфть тайны его успЪфха 
среди народовъ, стоящихъ на болЪе или менфе низкой ступени куль- 
турнаго развитя. Поэтому причины появлешя и развийя въ му- 
сульманств$ секты съ мистико-философекимънаправлешемъ, скорЪе всего, 
кроются въ историческихь усломяхъ его хода и развитя внЪ ро- 
дины пророка. Выйдя при первыхъ халифахъ изъ дикихъ степей 
Арави, исповфдники ислама столкнулись съ образованными наро- 
дами того времени: сирйцами, египтянами и персами, которые, при- 
нявъ новую релийю подъ остмемъ меча, не могли удовлетвориться 
однимъ крайнимъ ея монотеизмомъ и сухою обрядностью и внесли 
въ нее философеюй элементъ, лежавийй въ основ ихъ прежнихъ 
вфрованй. Такое предположене заслуживаеть вфрояте потому, что 
арабы временъ Мухаммеда были народомъ далеко не культурнымъ: 
они тогда только-что усвоили сирЙскую письменность и не имБли 
ни литературы, ни наукъ; торговля и промышленность были у нихъ 
въ зачаточномъь состояши. Это была грубая, дикая сила, до фа- 
натизма воодушевленная своимъ пророкомь и его сподвижниками; 
благодаря этому и слабости противниковъ, менфе чфиъ въ столе 
арабы образовали огромное государство на развалинахъ могущества 
римлянъ и государства Сассанидовъ. Естественно, что впечатли- 
тельный, талантливый арабъ, выйдя изъ бЪдныхъ степей своей ро- 
дины, началъ заимствовать оть покоренныхъ и сосфлнихъ народовъ то, 
чего у него не было, а смяше съ культурными неофитами еще 
болфе увеличило сумму этихъ заимствованй. Выступивъ на м?ровое 
поприще, арабы начали изучать науки и искусства, а также зна- 
комитьея съ философскими системами лревнихъ грековъ, маговъ, 
буддистовъ и современныхь имъ хриетанъ, выдфлившихь въ то 
время изъ своей среды нЪфеколько сектъ съ мистическимь характе- 
ромъ, каковы несторланство, манихейство и др. Вторжене философ- 


° скихъ идей и пантеизуа маговь въ формальный монотенстичесяй 


исламъ повело, впослфдетви, къ отдленио отъ него большой, по 


‚ численности исповфдниковъ, секты пйитовъ, представляющей въ 


настоящее время госполствующую релийю въ Перш. Нужно по- 


лагать, что изъ указанныхь выше элементовъ образовались, на 


‚ почвф, однако, кораническаго учешя, мистико-спиритуалистическя 
секты суфизма пли дервишизма, охвативиия объ вфтви ислама — 
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суннитекую и ишИитекую. Въ первые вЪка мусульманскаго лЬтоечи- 
слешя ‘) такое направлене сильно осуждалоеь послвлователями чи- 
стаго учешя корана, но съ теченемь времени дервишеетво, какъ 
законное, всеми признанное измбнене, вошло въ релийю пророка, 
составляя теперь ея непремфиную принадлежноеть. 

_ Точно также и вибший, практичеекай вилъ учрежденй дервишей 
созданъ мусульманами едва-ли самостоятельно; в5роятнЪе веего прел- 
положить, что вньшне пуемы и аскетизмъ скопированы съ образ- 
цовъ подвижничества другихъ релийй. Коранъ категорически заяв- 
ляетъ, что въ исламв нЪть полвижничества: „полвижничество выдумали 
они сами (христане). Мы (т. е. Богь) имъ не предписывали его“ 

(гл. 57, ст. 27). И дьйствительно ни самъ Мухаммелъ, ни его 
асхабы *) не были ни аскетами, ни подважниками. 

Учреждешямь лервишей приданъ вилъ тайныхь обществъ, ло- 
тушь въ которыя строго воспрещен непосвященнымь. Мфетами 
это тЪено сплоченныя братетва, задаюцяея не олнимь только 0т- 
влеченнымь изучешемь путей познаюмя истины, но и цфлями чисто 
практическаго характера, въ числ коихь не посльднюю роль иг- 
раетъь политика на почвЪ релитозно-нацюнальныхь стремленй, или 
же честолюбй отдфльныхъ лицъ. Такихъ братетвъ или орденовъ 
очень много въ обоихъ мусульманскихь учешяхь (суннитекомь и 
итекомь); нЬкоторые оренталисты насчитывають ихъ до 35, 
друге же болбе сотни. Организашя ихъ бодБе и менфе одинакова. 

Во главь кажлаго ордена стоить полновластный авторитетный 
начальникъ. Смотря по м5етноетямъ, эти начальники носятъ разный 
назвашя, а именно: шейхъ, мюршидъ, ишанъ и пиръ. Организа- 

Шя въ своей оеновф иметь теократичееюй характеръ: глава ор- 

дена непремфнно представляеть собою звено ть, первое кольцо. 
которой ееть одинъ изъ первыхъ халифовъь —Абу-Бекръ или “Али, 

на основаши сунны (преданй релимознаго характера), почитаемые. 
основателями длервишества, что, впрочемъ, исторически невЪрно. ра 
Въ кажломъ орденф имЪется своя ииь, указывающая на прем- — 
ственность перелачи тайнъ мистичеекаго учешя, дара пророчества РЯ 
И творешя чудесъ оть одного шейха къ другому, что въ термино- = 
ломи дервишей называется ммариказ (путь, собетвенно н:. Но 
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къ познанию истины); ПЪпь ордена должны обязательно знать веЪ 
его члены, отъ главы до послЪдняго мюрида. По 1ерархической 
лБетницВ орлена, посль его главы стоить лалифь или наибь 
(намфетникъ, замБетитель); онъ считается кандилатомъ на должность 
мюршида, начальника ордена. За халифами стоять мюриды (соб- 
ственно значить— желающий, а по термиполойи лервишей— жаж- 
дущий истины); они раздфляются на нфеколько степеней, по мБрь 
усвоешя тайнъ мистичеекаго учешя. По существу дЪла мюрилы 
представляютъ собою рядовыхъ членовъ общества, учениковъ, изъ 
коихъ очень и очень немногимъь современемь удается достигнуть 
завиднаго положеня халифа. 

Съ течешемъ времени дервишеске ордена прочно установились 
въ мусульманетвь и получили каноническое право, мБетами явив- 
шись институтомъ, стоящимь во главЪ дьль релийи, какъ напри- 
мфръ въ Перйи, Инди и Средней Азш. Въ Турши дервишеене 
ордена, хотя и играютъ, обыкновенно, роль государства въ государ- 
ствф, но номинально подчинены главЪ господствующей религи; 
здЪеь турецюй  шейхъ-уль-исламъ утверждаеть въ должностяхъ 
начальниковъ орленовъ, но однако не иначе, какъ по избранию 
ихъ самими дервишами, своего же кандилата назначить ни Въ 
какомъ случаЪ не можеть. Такая власть шейхъ-уль-пелама имЪетъ, 
слфдовательшо, призрачный характеръ и сводится къ простой фор- 
мальноести '). 

Таковъ обний тишъ организащи дервишеекихъ орденовъ. Понятно, 
что оть него существуютъ многочисленныя и разнообразныя отступ 
лешя. Это зависить, во-первыхь, отъ степени культурнаго разви- 
я народа и степени усвоемя имъ мусульманства, а во-вторыхъ, 
оть того, что у мусульманъ нфть общаго главы релими, нВтъ 
общаго главы и руководителя дервишескихь орденовъ. Нужно ду- 
мать, что наиболЪе р$зыя отступлешя существують въ вЪтвяхъ 
орденовъ, коими усфяны почти всЪ мусульмансюя страны, и именно 
въ тЬхъ, кои организуются самостоятельно въ мБетахъ, отдален- 
ныхЪъ оть дфятельныхь главъ орденовъ. Но суть дфла отъ этого 
не иБняется; орденъ или вЪтвь его, все-таки, есть тайное сообще- 
ство, съ тайными цфлями, сплоченностью и диециплиною членовъ, 


'\ П. Поздневъ „Дервиши въ мусульманскомъ му“. . 


Пе 


Съ релимозно-политической дфятельностью дервишизма Росёи впер- 
вые пришлось познакомиться на Кавказь. Сюда, въ среду воин- 
ственыхъ горцевъ-мусульманъ, это учеше проникло изъ Бухары. 
Въ началЪ текущаго столь!я въ Дагестанв появился бухарекюй 
суфи Кази-Мухаммедь и вмЪеть съ извфетнымь бойцемъь за неза- 
висимость, Кази-Муллою, распространиль дервишизиь по всему 
Кавказу. ЗдЪеь дервишизмь получилъ назваше мюридизма, кажется, 
главнымъ образомъ оть руескихъ, не знавшихъ какъ назвать то 
явлене, которое сплотило разрозненныя племена горцевъ и вооду- 
шевило ихъ въ борьбЪ съ невфрными. Первымъ имамомъ (мюрши- 
домъ), по крайней мВрф видимымъ, былъ Кази-Мулла; въ 30-хъ 
годахъ онъ быль убить при взями Гимръ генераломъь Розеномъ и 
какъ мученикъ, погибийй за вфру въ борьбБ съ невфрными, счи- 
тается горцами святымъ человфкомъ, Преемникомъ Кази-Муллы 
былъ Шамиль, талантливый организаторь и военачальникъ; при- 
нявъ зваше имама и пророка, онъ образоваль изъ горскихъ пле- 
менъ нфчто въ родЪ теократическаго государства и держаль Кав- 
казъ въ напряженномъ состояни почти 35 лЬтъ. Онъ стоилъ 
Росаи милмарлы рублей и десятковъ тысячъ жизней ея сыновъ. 

Кавказеюй дервишизмъ временъ Кази-Муллы и Шамиля не 
имфлъ серьезнаго развия въ смыелЪ мистической секты съ вя тон- 
костями изученя тариката. Заниматься этимъ было некогда, да и 
люди были не ть; въ то время въ огромномъ болышинетв$, горцы 
были плох1е мусульмане, въ родБ нашихъ киргизовъ. Поэтому мю- 
ридизмъь принялъь на Кавказ чисто практичесяй характеръ; онъ 
усвоиль преимущественно только внфшея формы и, будучи построенъ 
на почвь борьбы за независимость, вдохнуль въ исповфдниковъ не- 
нависть къ врагу ихъ вольности и вЪфры, хотя этотъ врагь и не 
думалъь посягать на релимю горцевъ. 

Изъ политическихь видовъ вожаки воспользовались одною 060- 
бенностью ислама, имбющею въ искусныхъ рукахъ весьма дЪйстви- 
тельное оруже: они начали особенно настойчиво проповфдывать 
постановлене корана, придающее послфдователямь ислама положеше 
людей, исключительно уголныхъ Богу, и гордое презрше къ ино- 
врцамъ, обреченнымь на вЪчныя муки въ загробной жизна п по- 
этому едва заслуживающихь названте людей. Коранъ вовсе не дву- 
мысленно учить, что невфрному нЪтъ милости и снисхождешя ни 
въ земной жизни, ни въ жизни будущей. Въ этой жизни пред- 
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оставляется мусульманамь истреблять невфрныхъ всякими способами: 
„казните невзрныхъ, себкайте ихъ головы“ (гл. 47 ст. 4); „за 
невбрныхь не молись“; „невфрные издохнуть“ (гл. 9 ст. 55 и 
35), говорить коранъ, и пе только благословляеть заниматься 
такимъь дЪфломь, но рекоменлуеть продолжать его до тБхъ поръ, 
пока не булуть истреблены веб невбрные. Въ будущей жизни для 
невБрныхь не общается ничего, кромБ огня и лютыхь мукъ: 
„наслаждайтесь въ объятяхъ пламени“ (гл. 54 ст. 48), говорить 
пророкъ, обращаясь къ невфрнымъ, и въ 10 же время сулитъ 
вБрнымь неземныя наслаждешя въ объяйяхь гуйй „чернозенич- 
НыхЪ“ и „волоокихь“; „ГБуь, которые боятся Господа своего, 
будуть два сада, обильные деревами; въ обоихъ по два текущих 
источника, въ обоихъ по два рода всякихъ плодовъ, пальмы, гра- 
наты; они булуть опираться на постели, покрытыя шелковыми тка- 
нями; у пихъ будуть скромныя взоромъ, красивыя, подобныя яхон- 
тамь и коралламъ, чернооюя, укрытыя въ шатрахъ опирающияся 
на зеленыя подушки и прекрасные ковры. Съ пими, прежде нихъ 
(взрныхъ) не сообщалиеь ни люди, ни тени“ (гл. 55 ст. 46 и 
71). Такое учеше огня и меча, таюе взгляды и обфщашя, при- 
витые полудикимь горцамъ, создали изъ нихъ отчаянныхь, фана- 
тизированныхь бойцевъ, видфвшихь въ смерти въ бою вБрную 
дверь въ столь соблазнительный рай. 

Такой ярый примфръ кроваваго взрыва религозно-нащональнаго 
фанатизма, какъ Кавказекая война 40-хъ годовъ, имфетъ для насъ 
глубоко-поучительное значеше, потому что дфятельный, талантливый 
мюршидь, при стечеши благопрятныхь условй, можеть создать 
Кавказъ и въ другихъ мЬетностяхъ. Не нужно забывать, что мусуль- 
манеюя племена почти не ассимилируютея съ коренным населенемъ, 
а живуть своею обособленною жизнью ВЪ течени стол, чему 
наглядныхь примбромъь могуть служить волжеме татары, вошедине 
въ составъ Русекаго государства еще при Тоаннф Грозномъ, 

О разуфрь распространеня суфизма среди крымекихь татаръ и 
мусульманскихь племенъ внутренней Росеи и Сибири, по недостатку 
свЪдьнй, ничего опредфленнаго сказать нельзя. Нужно однако по- 
лагать, что дервишизиь распростаненъ тамъ слабо, такъ какъ не 
обращаеть на себя особеннаго Внимавя. Во мпогихь татарскихь и 
башкирекихь селахъ есть начетчики старики, называемые обыкно- 
венно ходжами и ишанами; они имфють по иъеколько человъкъ 


Ее 


согласниковъ. Изъ этого, вирочемь, нельзя еще заключить, чтобы 
подобные самозванные ишаны были непремфнно дервишами и сие- 
щально изучали тонкости суфизма; скорфе всего это обыкновенные 
мусульмане, любители священнаго писашя, которые однако не прочь 
при случа пожить на чужой счетъ. 

Срелняя Азйя классическая страна дервишизма. Кром} того, что 
здЪеь подвизались тая свЪтила суфизма, какъ Мухаммедъ-Богаэддинъ- 
Накшбенди, Ходжа-Обейлуллахъ-Ахрарь, Ахметъ-Ясави и друше, 
въ ней основано лва важнЪйшихъ дервишескихъ ордена: Накшбенди 
и Кубрави, раскинувше свои вЪтви почти по вебжь мусульманским 
странамъ суннитекаго толка. До нашествя тюркекихъ ордъ и пере- 
хода въ ихъ руки политической власти, огромное большинство на- 
селешя Средней Ази состояло изъ племенъ. родетвенныхь иранцамь 
не только по происхождению, но и по духу. За много столбий до 
принятя ислама ‘населеше страны было такъ же цивилизовано и 
умственно развито, какъ и населеше сосвдней Пераи; оно пимЪло 
значительно развитыя торговлю и промышленноеть и занималось 
науками и искусетвами;. господетвующею релиею была кроткая |е- 
лийя ЭЗороастра, возвышенныя илеи которой впоелЪдетви легли въ 
основу европейской цивилизаци. Весьма естественно поэтому, что 
судя, Фформальныя положеня кораническаго учешя не могли быть 
приняты средне-азлатцами безъь значительной переработки, какъ то 
и случилось въ соефдней Переи. Но Перая пошла лальше по пути 
переработки, чфмь Средняя Азя. Послфдняя, залитая бурнымъ по- 
токомъ дикихь тюркекихъ ордъ, остановилась на мВетв и ея су- 
физиъ перешель въ сухой догматизиь, изувЪретво, и грубое ханже- 
ство, что повсюду характеризуютъ, такъ называемый, правовфрный 
пеламъ (суннатъ). Остановка съ одной стороны и движене впередъ 
съ течешемъ времени породили межлу родетвенными (по корню на- 
селешя и по духу) странами рёзкую релимозную вражду. Въ кони 
концовъ эта вражда дошла до того, что фанатизированные улемы 
и муллы Бухары и Самарканда, въ ХУ ст., заклеймили персил- 
скихъ пиитовъ позоромъ, отлучивь ихЪ оТЪ ислама; они издали 
фетву (постановлеше) о томъ, что шшиты не признаются боле 
мусульманами; наравнз съ невфрными ихЪ дозволено пролавать въ 
неволю, а браки съ ними считать воспрещенными (мекрухъ) *). 


) Г. Вамбери „Истор!я Бухары“, т. П. 
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Такое варварское постановлеше бухарскихъ пзувфровъ стоило в1по- 
елфдетви много слезь и жестокихь страданй пйитамъ еБверной 
Переи, разграбляемымь и увлекаемымь въ неволю туркменекими 
аламанщиками. Практическое значеше безчеловьчной (фетвы бухар- 
екихъ и самаркандекихь ревнителей ислама только въ половинь 
текущаго стольтя было подорвано нашими побфдами въ Средней 
Аз и окончательно уничтожено разгромомь ахалъ-текинекаго раз- 
бойническаго гнЪзда. 

Вуфстб съ палешемь культуры въ Средней Ази и разруше- 
шемъ политическаго могущества ея госуларствъ, все ниже и ниже, 
падаль ея суфизмъ и его’ учрежлешя — медресе, кариханы, ханаки 
и каляндаръ-ханы “); разрушалиеь и богатБйшей постройки мечети, 
и памятники святыхъ и пр. Мистическое учене потонуло въ схо- 
ластическомь догматизуь и въ выполнеши обряловыхъ формально- 
стей; въ ордена и ихъ вфтви вторглись всевозможные плуты, обдф- 
лывавийе свои дзла. БогатЬйшля вакуфныя имущества уничтожилиеь 
или велЪдетые истреблешя наседеня, разрушеня оросительных ка- 
наловъ и проч., или расхищены; великолЪиныя мечети Тамерлана 
и Аблуллахана — всф въ полуразрушенномъ состояни; въ памятникахъ 
высокочтимыхь святыхъ — пыль, грязь, мерзость запустешя. Совер- 
шенно невольно и неожиданно для себя мы подали руку помощи 
мусульманству въ Срелней Аз и, главнымъ образомъ, активной его 
части — суфизму. Мы ввели злфеь тишину ‘и порядокъ; дали обфд- 
нвшему, задичавшему населеню возможность оправиться въ эконо- 
мическомь отношени, одуматьея и придти въ себя; поддерживаемъ 
вакуфы, возобновляемъ мечети и памятники святыхъ. Поль ‚влИя- 
шемъ этого мусульманство оправилось, а дервиши территорально 


‚ разширили свою дЪятельность, направивъ ее въ степи кочевыхъ 


тюркскихъ племенъ, еще очень недавно придерживавшихся шаман- 


‚ ства. 


По недостатку данныхъ, невозможно опредфленно сказать, сколько 
именно имфется въ настоящее время дервишескихь орленовъ въ 
Срелней Азш. Въ областяхъь Туркестана ихъ, кажется, Не Накш- 


бенли, Кадре и Кубрави. 


') Махтабъ-—низшая школа, кари-хана — пристанище для чте- 
новъ корана, изучающихъ его наизусть, ханаки и ИАН ЗАНЫЕ- 


прмащехи для дервишей, ее 
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Наиболфе важнымъ, по чиелу мюридовъ и по размБрамъ дБя- 


тельности, нужно считать ордень Накшбенди, или Накшибенли. . 


Основатель его Мухаммедъ-Багаэддинъ Накшбенди жиль во времена 
Тамерлана и умеръ въ г. Бухарь въ 1388 г., гдБ и нахбдится 
его` гробница. Богаэддинъ — мистикь и высокочтимый нашональный 
святой сартовъ и таджиковъ и троекратное путешестве на покло- 
неше его гробниць замбняеть пилигримство въ далекую Мекку. Ха- 
накъ и мавзолей надъ его гробницею, пахолящеюея въ окрестно- 
стяхъ Бухары, въ ХУТ стольми выстроиль Аблуль-Азисъ-ханъ 
(изъ динаети ТМейбани). ЗлЬеь живеть главный шейхъ ордена, — 
главный, по крайней мЪрБ, для дервишей Средней Азш; вфтвия его, 
подъ главенетвомь ишановъ, раскинуты повеюду. 

№ этому ордену принадлежаль послдователь Богаэдлина Холжа- 
Обейлуллахъ-Ахраръ, мистикъ и ученый, въ свое время пользо- 
вавиййея большою популярностью и влянемь среди народа и кня. 
ей, наслфлниковь Тимура. Онъ жиль въ Каракуль (близь Бухары), 
умеръ въ 14539 г. и похоронень въ Самарканд, въ мечети памят- 
никЬ его имени. 

Ордень Кадре оеновань въ ХИ ст. нымимь Аблуль Кадыръ- 
Гиляни (умеръ въ Багдад въ 1165 г.). Въ настоящее время 
этоть орденъ самый могущественный въ мусульманетв$. Релитозно- 
политическая дЪятельность кадратовъ приняла весьма видное зна- 
чеше въ АфрикЪ, именно въ Марокко, Алжир и кь югу оть 
Сахары; въ областяхь верхняго Нила они создали культь Махди 
и могущество дервишей, успьшно борющихся съ англо-египтянами, 
итальянцами и Абиссинею. Особеннаго внимашя заслуживаеть ихъ 
богатая результатами дфятельность по распространеню мусульманства 
среди негрекихь племенъ страны Великихъь Озеръ и во внутренней 
Африкь; они съ огромнымъь успбхомъ вносятъ мусульманское уче- 
ве въ самую глубь „чернаго континента“ и вЪроятно, скоро прой- 
дуть его насквозь съ кораномъь въ одной рук и съ невольниче- 
скою плетью въ другой ‘). 

Орденъ Кале не иметь особаго главы, начальника, который 
руководиль бы направлешемь дЪятельности вЪтвей; по обширности 
распроетранешя и многочисленности адептовъ онъ приняль коемо- 


') „Иесламъ въ хх 58“, А; Шателье к И 
мыковой). Е Ша (русск переводъ 


= р” 


политическй характеръ. Въ Средней Азш онъ иметь нЪеколько 
вЪтвей, которыя веб самостоятельны и олна отъ другой независимы: 
общаго главы нЪть, хотя бы съ номинальною властью. Первые 
калраты появились здфеь въ начал ХГ\ стол. 0 времени мюр- 
шида Ходжа Джухана, бывшаго первымь циромъ основанной имъ 
вфтви. Нужно полагать, что орденъ распространился при помощи 
ученика и поеслфдователя Джухана, извфетнаго Ахмета Ясави. Этотъ 
отшельникъ и мистикь, дервишъ до мозга костей, съ великимъ 
успбхомъ подвизалея на поприщь распространеня  мусульманетва 
среди тюркекихъ колбнъ. Въ настоящее врехл онъ нашональный 
святой кочевыхъ племенъ Средней Ази, второй послф Богаэддина 
бухарекаго, развЪ только потому, что пранеюя племена, хотя и 
вырфзанныя тюрками на девять-лесятыхъ, все-таки сохранили за 
собою главенство въ дфлахъ релийи и вообще культуры. О важ- 
ности заслугь Ахмета Ясави на поприщь мистики и апостольства 
свидьтельствуеть то, что величайший‘ изъ тюрковъ, 'Таммерлапъ, 
воздвигь надъ его могилою памятникъ-мечеть, самый огромный по 
размбрамъ изъ вефхъ имъ возведенных на сокровища ограблен- 
ныхь имъ странъ. Вокругь этой мечети впослЬдетви возникъ г. 
Туркестанъ ‘). 

Орденъ Кубрави основанъ въ Харезмв (Хивинекй о ВЪ 
ХИ стол. мистикомъ и подвижникомь Неджмеддиномь Кубра, подви- 
завиимея на поприщь суфизма во ‚времена послфдняго харезмъ-шаха 
Мухаммеда, своею безтактностью и задоромь вызывавшимь губи- 
тельное нашеств!е монголовъ на Среднюю Азию. Кубра погибъ отъ 
руки безпощалныхь воиновъ Чингизъ-хана, опустошившихъ Харезиъ 
огнемь и мечемь въ 122] году; его могила находитея среди разва- 
линъ г. Куня-Угренча (въ Хивинскомъ ханствв) и очень почитается 
хивинцами. 

Дервиши ордена Кубрави находятся, кажется, исключительно 
только въ Хивинскомъ ханствЪ и въ нашемь Аму- Дарвьинскомъ 
отдфлЪ, хотя по нфкоторымъ даннымъ можно судить, что они есть 
и въ бЗакасшйской области. Въ прежнее время орденъ Кубрави 
былъ преобладающимь въ Хивинскомъ оазиеь, имфль много паровъ 


') Вврнве Туркистанъ, что значить становище, стойбище 
тюрковъ. 
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и мюридовъ и обладалъ богатыми вакуфами '), но въ послёлиее 
время здЪеь началъ сильно распространяться орденъ Накшбенди, за- 
несенный изъ сосфдней Бухары. Обетоятельство это можно объяс- 
нить, кажется, главнымь образомь модою, имфющею могущественное 
значеше и въ Средней Азш. Дфло въ томъ, что когда мы въ 
1873 г. пробили дорогу сквозь хивинскя пустыни и извлекли хивин- 
цевъ изъ ихъ одиночества на свЪть божш, они, оглядфвшиеь, по- 
НЯли, что сильно отетали отъ сосбдей во вебхъ отношевяхъ, въ 
томъ числВ и въ релимозномъ. Съ 80-хъ годовъ хивинцы сильно 
двинулись по пути прогресса, дфлая заимствования безъ разбора п, 
перекранвая жизнь и убЪжденя по примбру бухарцевъ, этихъ парижанъ 
Средней Азш. Понятно, что бухарцы, придвинувшись послв усмиренйы 
цами туркменекой вольницы вилотную къ ХивЪ Кабаклинекимь бек- 
отвомъ, не приминули воспользоваться обстоятельствами и, прививая про- 
стодушнымь п недогалливымь узбекскимъ родовичамъ тонкости амляк- 
дарекихь премовъ законнаго грабежа простого народа, умфнья жить 
весело и другихъ благ спещально вартовской цивилизащи, постаралиеь 
захватить въ свои руки и луховную жизнь народа. До нашего прихода 
накшбендиеты, носяцие здЪеь назван!е каляндарей, держались преимуще- 
ственно на правомъ берегу Аму-Дарьи (у Рахмана-берды близь В1й- 
базара, въ Чимбав и вт дельт6 — на Даукарь), но когда наши 
отряды грозно двинулись на оазись съ трехъ сторонъ, каляндари 
струсили и бЪжали въ Бухару. Врагь однако оказался вовсе ие 
страшнымъ. Калянлари скоро вернулись и въ настоящее время усилились 
до того, что къ ордену Накшбенди принадлежать, въ качествЪ 
уюридовъ, почти веЪ высокопоставленные хивинцы и въ том числь 
извЪетный диванъ-беги Матъ-Мурадъь со вебми евоими родственни- 
ками. Благодаря такой благосклонности высшей хивинской аристо- 
крати къ бухарцамъ, природной ловкости и способноети къ интри- 
там послфлнихь и превосходству ихъ цивилизащи (въ мусульман- 
ско средне-азатскомъ, конечно, значеши этого слова), нащональ- 
ный дервшшесый орденъ стараго Харезма, Кубрави, почти вовсе 
потерять значеше; его мюриды и вакуфы перешли къ каляндарямъ, 
лавари которыхъ очень искусно пользуются невфжествомь народа, 


а 


') Есть темное, не провБренное свздЪшШе о томъ, что глава ор- 


я рови животь въ Инд: в ились подчи- 
НЯВИИяСЯ ему выть Инди, въ Хивз же сохран д 
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увфряя мюридовъ въ томъ, что въ ученш и премахъ моленя между 
орденами никакой разницы нфть. Этому много способствуеть то, 
что въ Хив, по сеансамъ, дервиши того и другого ордена — 
лубфля, т. в. молчаленики. 

Д»ъятельноеть бухарскихь накшбендиетовъ или каляндарей для 
наеъ имБеть лалеко не безобидный характеръ, какъ въ Хивин- 
скомъ оазиев, такъ равно и въ при-аральскихь и прикасшйскихь 
степяхъ, Среди ихъ ишановъ и мюридовъ (высшихъ степеней по- 


священя) есть очень предиримчивые, а главное, анатичные люди, | 


пзвфетные тамъ подъ неопредфленнымъ назвашемь „ходжей“. это, 
преимущественно, мБстные уроженцы, узбеки п каракалпаки, полу- 
чающе образоваше въ бухарекихъ медресе, главнымъ образом, въ 
г. Бухарь, Какъ передаютъь, по окончани курса имъ выдаются 
особыя свидЪтельства и они выпускаются въ степи для пропаганды 
мусульманской релийи и обирашя кочевниковъ. Повязавь бЪлыя 
тряпицы поперекъ высокихъ черныхь каракалпацкихь шапокъ “), 
эти пиры и преданные имъ мюриды партями разъфажають по ко- 
чевкамь туркмень и киргизовъ, проникая даже на Мангишлакъ, 
Эмбу и въ Казалинеюй уЪфздъ, а также въ Кизылкумекую пустыню 
къ тамдинскимъ, минбулакскимь и джизакекимъ киргизамь. Въ боле 
илн менфе богатыхъ и людныхъ аулахъь они проживаютъ по недфль 
и по дв, поучая правиламъ мусульманской религи, извЪетнымъ ди- 
карямъ пустынь часто только по наелышкб, устраивають молитвен- 
ные сеансы въ лухВ своего ордена, проповфлують отчуждеше отъ 
кяфировь и, къ довершеню всего, обираютъ своихъ слушателей и 
почитателей. Въ послБднее время за подобную дфятельноеть при- 
нялись и сами киргизы, награжденные хивинекими и чимбайскими 
пирами почетнымь зваше суди, подъ чбмъ нужно подразумЬвать 
выешую степень мюрила, мурда, по грубому киргизекому выговору. 
Такая дфятельность хивинскихь ишановъ небезобидна для насъ по- 
тому, что эти господа уже возбуждали безпорядки въ степяхъ; такъ 
въ 1368 голу именно они, вмбетв съ оренбургекими и уфимекими 
татарскими муллами, влияли на киргизовъ при-уральскихъ степей, пол- 
нявшихь бунть изъ-за „штатовъ“, т. е. Степного Положеня 


1868 года. 


1) Дервишеске ордена имВютъ свои орленеке цвЪта; такъ, бЪ- 
лый цвЪтъ—цвзтъ орденовъ Накшбенди и Кубрави, зеленый — ор- 
дена Кадр!е. 
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№ отлфлу дервишей нужно также причислить шейховъ, храни- 
телей памятников святыхъ. Несмотря на то, что въ коранб крас- 
вою нитью по вебмъ его сурамь проведена отчетливо и яено идея 
крайняго монотеизма и категорически воспрещено воздавать божеское 
почиташе чему и кому бы то ни было, кром одного, Бога. въ 
мусульманство, подъ вмяшемъ суфизма, проникло и глубоко укоре- 
нилось чествоване святыхъ и священныхь предметовъ. `Къ числу 
святыхъ причислено множество людей, хотя и безъ формальной ихъ 
канонизащи, а часто и вовее не по заслугамь, но и имъ воздается 
почтеше. Въ Средней Ази къ этому присоелиняется еще почитане 
надгробныхь памятниковъь и могилъ, а пногда и священныхь пред- 
метовъ. Такъ, въ сороковыхь годахъ одинъ коканлекй пилигриммь 
припесъ откуда-то волоеь пророка Магомета; несмотря на очевил- 
ную вздорность подобныхь мощей, этой реликви было оказано на- 
селешемь и правителями Кокандекаго ханства великое почтеше. Во- 
лось пророка до сего времени хранится въ ФерганЪ, а въ честь 
его бывшимь чимкентскимь п’ ташкентекимь бекомь „лютымь“ .) 
Мирза-А хметомъ-кушбеги даже были образованы вакуфы въ Таш- 
кентб и въ Иски-ТашкентЬ; первый изъ нихъ существуеть и те- 
перь, а второй не признанъ мфетною поземельно-податною комми- 
ею и упразднен ( вакуфы Муи-мубаракъ). 

Въ средней Ази при памятникахь и могилахь святыхь часто 
живуть шейхи-ишаны: или дЬИйствительно убфжденные люди, или 
просто пройдохи, преслБдуюние личныя корыстныя цфли. Въ пер- 
вом случаф, какъ ишаны ордена, къ которому принадлежаль почи- 
ваюцай святой, шейхи нуфють мюридовъ на общемъ основанш. Кром 
того, при нфкоторыхъ могилахъ и памятникахь ееть ифлыя посе- 
лешя потомковъ святого, даже съ родоеловными, въ вид длиннЪИ- 
шихъ свитковъ, причемь родъ начинается, большею частью, отъ Адама. 
Это иногда, дЪйствительно, потомки святого многожена, а чаще проето 
набфглое населеше, метавшееся когда-то изъ стороны въ сторону 
подъ ножемъ разбойничеекихь тюркекихь колЪнъ; къ такимь посе- 


лешямъ принадлежать, напримфръ, жители г. Туркестана, сел. 
Зенги-ата полъ Ташкентомь и пр. 


') Такой эпитетъ онъ получилъ отъ чимкентскихъ дулатовцевъ 
= жестокте грабежи въ шестидесятыхъ годахъ, не задолго до взятфя 


имкента генераломъ Черняевымъ, что повляло на переходъ силь- 
наго покольн!я Дулатъ на нашу сторону. 


При памятникахъ святыхь, а часто и просто у мЪетъ, которыя 
остались въ памяти народа по предашямъ языческой, христланской 
и мусульманской старины, нерфдко поселяются, постоянно или вре- 
менно, разные ловюе люди, съ единственною ифлью экеплоа- 
тащи легковфрныхъ. Такъ, недавно одинъ изъ ташкентскихъ сартовъ 
домогалея утвердить его мутаваллемьъ (смотрителемъ) вакуфа памят- 
ника святого Илриеъ-пайгамбара, т. е. пророка Еноха, считая себя 
и своихъ присныхь потомками этого ветхозавЪтнаго пророка. На 
самомъ дфль никакой могилы „пророка Еноха“, конечно, н$тъ, ла 
ить и вакуфнаго имущества а есть въ Чаткальскомъ ущельи, на 
востокь оть ‘Ташкента, какая то старая полуразвалившаяея по- 
стройка и около нея много приходящихъ на лбтовки въ горы кир- 
гизовъ, причемьъ, очевидно, появился неудобный конкурентъ. Воть 
и надумаль догадливый „потомокъ пророка Еноха“ отдфлаться оть 
конкурента при помощи русской влаети, требуя себЪ грамоту на 
зване мутавалля... 

Къ разряду такихъ эксплуататоровъ простаго народа приналле- 
жать и самозванные ишаны, о дфятельности которыхъ имфютея кое- 
кавя свфлЪюя въ нашей мЬстной литературЪ ‘). Въ ряды само- 
званныхь ишановъ временно, рали наживы, вступаютъ казанеке, 
оренбургеюе, и мьетные татары и разные предиримчивые люди изъ 
Бухары. Выбравъ себЪ наиболфе глухой уголокъ степи или группу 
улаленныхь оть людныхь мЪеть горныхъ зимовокъ киргизовъ, само- 
званный ишанъ смЪло начинаеть свои продфлки: читаеть на рас- 
пфвъ корашъ, или даже любую добытую имъ книгу (для невфже- 
слвенныхь, неграмотныхь слушателей это безразлично), объяеняетъ 
по вдохновенно прочитанное, учить молиться, при подходящемь 
случаь поругаеть невфрныхъ п ихъ порядки, раздаеть тумары (та- 
лисманы), лечить, наговариваету,.. Вообще веВ эти пролфлки да- 
леко не замысловаты и грубы; онб разечитаны па крайнее невфже- 
ство и наивность степныхь или горнымъ захолустниковъ, которые 
и платять ловкому плуту соотвтствующую мзду, въ проетоть 
сердца принимая татарчука или_сарта за великаго святителя и рев- 
нителя вфры. Накопивъ капиталець, такой ишанъ бросаеть пропо- 


:) Арендаренко; „Досуги въ ТуркестанЪ“ и Саттаръ-ханъ; Му- 
сульманске ишаны“,—остатья въ книгВ Н. П. Остроумова „Сарты“. 
ашкентъ, 1396 г. 
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вфди, молитвы и подвижничество и принимается за торговлю, а 
чаще всего за кутежи и раетрату нажитого. Нужно, однако, замб- 
Тить, что таке мелюе плуты ветрфчаются все р5же и р5же, по- 
тому что времена перемфнилиеь, да и люли стали не ть. Какъ ни 
просты, довфрчивы и легковЪрны степныя тюркеюмя племена, но и 
ихъ обманывать и обирать стало гораздо труднЪе, потому что ожи- 
влене сношенй подъ нашимь вмяшемь дЪлаеть народъ бойчфе и 
смышленфе, Обобрать его могуть настоянце орденске ишаны, за- 
числяя въ мюриды и одвая довбрчивыя головы чалмами, вмБето 
прежнихь бараньихъ малахаевъ, папахь и лисьихь шапокъ, при- 
чемь не веб поборы идутъ, такъ сказать, прахомъ: частипа попа- 
даеть на школы (медресе) и друйя заведеня. 

Эдфеь, кажется, у мБета сказать, что авторитетными проповЪд- 
никами ислама и сборщиками обильной дани съ мусульманъ яв- 
ляются пру6зжающе, время отъ времени, изъ Мекки, такъ называемые, 
вакили (повЪренные), посылаемые далилями (руководители 
выполненя паломниками обряда поклонешя Каабь въ МеккВ) въ 
мусульманеюя страны для сбора пожертвованй на содержаше свя- 
щенныхь здашй въ МеккЬ и Мединф. Это, конечно, только бла- 
говидный преллогь: на самомъ дфлЪ ве собранныя суммы идутъ 
въ карманы лалилей. Какъ видно изъ словъ меккскаго паломника- 
очевидца г. Ишаева, наши средне-азатсюя мЪетноети раздёлены 
на слфдующе далильскюе участки: Кокандъ съ уЪфздомь (далили 
наслд. Абаса), Намангань (далиль Сеилъ-Абдукадыръ), Ошеюй 
УБздъь и сел. Чимонъ (далиль Али-Бреджи), Андижань (далиль 
Шейхъ-Али Шукри), Хивинское ханетво (лалиль Азгаръ), а ве 
прочя мфетности имбють одного общаго далиля (Сеилъ-Мухам- 
медъ) '). Выходить, что каждый баринъ имфеть свое помЪетье... 

Не вдаваясь въ тонкости учешя дервишей и организаи ихъ 
орденовъ, въ чемъ по отношеню къ средне-азатекому суфизму 
можно надфлать слишкомь много ошибокъ по отеутствшо положи- 
тельныхъ, строго провфренныхъ данныхъ, необходимо однако имЪть 
ВЪ вилу, что какъ и въ другихъ мусульманскихь странахъ, дер- 
виши и здЬеь, по виду выполнемя своихъ моленй или сеансовъ, 
длятся на дв части: хуфря (хуфи) и джагрёе. Молешя за- 


') Ш. Ишаевъ: „Мекка, священный городъ мусульманъ“, Сред- 


_ке-Аматескй Впстникь, ноябрь и декабрь 1896 


ключаютея въ произношени имени Бога и Иго многочисленныхъ 
арабекихь эпитетовь (всего насчитывается 99 ‘эпитетовъ). Это 
упражнене называется зиюрь. О сеансахъ дервишей трудно дать 
поняте по недостатку подходящихъь словъ въ русекомъ языкБ. Это 
ни Въ какомъ случаь не общая молитва, а что-то въ родЪ радз- 
шй, по крайней мБрь у джагратовъ, потому что во время сеан- 
совъ никто ни о чемъ не молится, а только стремится сердцемъ 
къ Богу, доходя при этомъ до экстаза и истеричныхъ припалковъ, 
что и считается вЪнцомъ, улачею сеанса. Хуфлаты ифблымьъ обще- 
ствомъ произносять имя боже въ молчанш, прерываемомь время 
отъ времени громкими отрывочными возгласами. По наружному виду 
положеня участниковъ сеанса, торжественной тишинф и созерца- 
тельному виду ихъ, сеансь  хуфатовъ напоминетъ обыкновенную 
молитву мусульманъ, хотя люди, преимущественно, садятся въ кру- 
жокъ, а не въ рядъ, какъ въ первомъ случаЪ. Существенная раз- 
ница, однако, заключается въ томъ, что въ первомъ случа люди 
дЪйетвительно молятся, а дервиши-хуфлаты, какъ сказано выше 
ни о чемь не молятся, а, отрЬшаяеь отъ веего земного и стремясь 
сердцемъь къ Богу, доволять себя до экстаза и истерики. Нерфдко 
случается, что ишаны, изъ числа любителей говорить и поучать, 
прежде сеансовъ или по окончати ихъ произносять проповзди: или 
на темы отвлеченнаго суфизма, или же по разнымь практическимъ 
случаямъ, внушая мюриламъ взгляды и понят!я, свойственные мусуль- 
манству въ релимозно-нравственномь и политическомь отношеняхъ. 

Лжаграты произносять имя боже и его эпитеты съ большимъ 
крикомъ, шумомь и кривляшями; иногла къ этому присоеди- 
няются танцы, или, вфрнфе, бБганье кругомъ своего пира. Виро- 
чемъ, танцы въ употребленши, кажется, толькс у кашгарскихь дер- 
вишей (лувановъ), изъ разряда странствующихь и носящихъ посто- 
янно спещальный дервишесяй костюмъ. Сеанеы этого вида дервишей, 
совершаемые ночью, въ саду, при освъщеюи танцоровъ  огнемъ 
костра, чрезвычайно эффектны по своеобразности и дикости карти- 
ны. Въ прежнее время таке концерты часто устраивались въ кра- 
сивомъь и богатомъ столфтними карагачевыми деревьями саду при 
мечети-памитникь Зенги-ата близь Ташкента '.) 


') Существують и теперь по пятницамъ, но совершаются днемъ 


и очень малочисленны. . 
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Сеансы джаграловъ, совершаемые въ ханакахъь или мечетяхъ, 
никакого эффекта не представляютъ; съ эстетической точки арёня 
это одно сплошное безобразе... Уефвшись въ кружокъ на полъ, 
люди нелфпо и не грашозно качаются изъ стороны вЪ сторону и 
дико и оглушительно орутъ звфриными и птичьими голосами, по- 
дражая сидящему во главЪ кружка пиру. Любопытные могуть по- 
любоваться этими милыми картинами въ ханакахъ туркестанскихъ 
городовъ, такъ какъ входъ туда рЬшительно никому не возбра- 
няется, въ томъ чиелБ и невфрнымъ. 

Тоть и другой виды молитвенныхь сеанеовъ существують во 
вефхъь орденахъ безразлично, но въ Средней Ази, гдф суфизмъ 
принялъ, преимущественно, практическай характеръ, предпочтеше от- 
„Дается свансамъ хуфлатовъ, молчальниковъ, будто-бы потому, что 
Богу прятне тайная молитва преданной луши, чфмъ громкая, ибо 
поелфдняя служить доказательствомъ того, что молельщики стараются 
больше обратить на себя внимаше людей, чЪмъ Бога. Вздорноеть 
такого объяенешя, которое лаютъ дервиши непосвященнымь, а ТБУЪ 
боле любопытнымь не въ мБру русскимъ, сама собою понятна. 
Настоящая причина предпочтешя молчаливыхъ свансовъ шумливымь 
заключается въ томъ, что не каждый человЪкъ способенъ увлечьея 
до того, чтобы публично выкрикивать имена Аллаха звфриными го- 
лосами, мотаться изъ стороны въ сторону, потёть и Офеноваться до 
потери сознашя, какъ то дфлаютъ джаграты. По свойственному, 
вообще, мусульманамь стремленцо держать себя скромно и сдержанно, 
дико орать и бЪеноваться мноме считаютьъ неприличнымь и неевой- 
ственнымъ своему общественному положешю; поэтому, вЪ ряды яв- 
чыхъ джагратовъ п въ ряды странствующихь каляндарей вступаютъ, 
преимущественно, люди низшихъ сословий. 

Нужно, однако, имфть въ виду, что въ числь джагматовъ есть 
много тайныхъ, т. е. такихъ, которые совершають свои сеансы 
не въ публичныхь ханакахъ, а въ разныхь укромныхь мЪетахъ, 
какъ-бы стылясь подобнаго время-препровожденя. При взглядь на 
многихь почтенныхь мужей и старцевъ трудно догадаться, чтобы | 
они могли разыгрывать роль сумасшедшихъ экстатиковъ, не уступая т. 
въ усерли оборваннымъь и грязнымь каляндарямь и простымь п0-  — 
денщикамъ . } 

Внимательно вематриваясь въ народную жизнь средне-азакиь  — 
туземцевъ, нельзя, однако, не замфтить, что дфятельность дервише-. : И $. ь. 
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о скихъ орденовь и ихъ вфтвей далеко не организована: веб идутъ 


въ разбродъ, безъ ясно-намфченной, опредфленной цфли. Стремленя 
ишановъ имфютъ, преимущественно, своекорыстный, матерлальный ха- 
рактеръ, часто даже безъ слбла релийозныхь и общественныхь 
идеаловъ. Сборы съ мюридовъ и населеня, а также огромное боль- 
шинство доходовъ съ вакуфныхь имуществъ поступаютъ въ личную 


пользу ишановъ, ихъ семей и родетвенниковъ, въ пользу семействъ 
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ходжей, потомковъ сеидовъ, и только незначительная часть на обще- 
ственныя учреждешя, каковы мадраса, мечети, кари-ханы и пр. За 
доказательствами ходить далеко нечего; достаточно для этого 0смо- 
трьть любое общественное учреждеше, любую мечеть. А межлу тмъ, 
судя по цифрамъ однихъ вакуфныхъ доходовъ, кое гдф зарегиетро- 
ранныхь русскою властью, здашя и учрежленя могли бы быть со- 
держимы много лучше. Нерфдко случается, что ишанъ, имфя ле- 
сятки тысячь мюридовъ и пользуясь приношевями окрестнаго насе- 
лешя, много, если выстроить плохенькую мечеть, стоющую 100— 
200 руб., но чаще веего и этого не бывает. Чтобы не говорить 
голословно, можно указать на недавно умершаго ишана сел. Карасу 
(близь Ташкента). Имя впрололжеши многихъ лтъ десятки 
тысячь мюридовъ изъ волостей Той-тюбинской, Джаляль-тюбинской, 
Гаибъ-атинской и другихъ, онъ выстроилъ только плохенькую ме- 
четь и ханакъ, какъ помфщеше для себя и своихъ прислужниковъ- 
мюридовъ. Куда же дЪвались мюридскя и частныя пожертвованя? 
Мюриды говорили, что все отсылалось въ Ходжентъ, гдф у ишана 
была семья и родетвенники. 

Типъ своекорыстныхь ишановъ пока преобладаеть. Только не- 
мноме дЪйствують въ тьхъ или другихь интересах общества, т. е., 
не пресльлуя однихъ личныхь матеральныхь выгодъ, заняты при- 
виемь своей паствЪ мистическаго учешя. Одни изъ такихъ не- 
ногихъ ишановъ заняты привитемь своей паствЪ мистическаго учешя 
и велутъ это дьло добросовфстно, устраивая сеансы, произнося про- 
повфли и поучешя въ духв всуфизма и пр. Это люди не отъ мра 
сего и ихъ ученики съ увлечешемь читаютъ богословемя и друмя 
сочинешя, а по ночамь оглашають окрестности заунывнымь пфшемъ 
релимозныхь стиховъ. Друме ишаны посвящають свое время и трудъ 
на устройство мадраса и низшихъ школьъ; третьи мечтають о воз- 
становлеши политической независимости народа, именно о превращени 


Средней Ази изъ даруль-харбь (страна невфрныхъ) въ дару.ль- 
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исламь (страна исключительно мусульманская). Но, повторяю, такихъ 
ишановъ, обладающихь тми или другими идеалами и полагающими 
ихъ въ основу своей дБятельноети, очень мало. 

Въ настоящее время болышая часть населеня не любить иша- 
НоВЪ, Но исключительно за преобладане среди нихъ типа своеко- 
рыстныхьъ. За то достаточно ишану повести взятое на себя дЬло 
болфе или менфе добросовестно, какъ онъ тотчаеъ пробрётаеть 
огромное вляше. Какъ на примфръ, можно указать на умершаго въ 
1592 году ташкентекаго ишана Абдулъ Касымъ-хана. Онъ имбль 
десятки тысячь мюридовъ въ Ташкентв и другихъ городахъ, на 
сборы съ коихъ и вакуфные доходы выстроиль медресе въ 80 тыс. 
рублей, въ которомь занималось оть 100 ло 150 стулентовъ ‘); 
вляше же его на населеше было громално. 

Значеше и силу дервишей и вообще мусульманскаго луховен- 
ства очень вфрно оцфнилъ величайший изъ средне-азлатекихь госу- 
дарей, Тимуръ. Въ завЬщанши дЪтямь и „ечастливымъ завоевате- 
лямъ государетвь“ онъ такъ очерчиваеть роль духовнаго элемента 
въ своемь управлеши государствомъ. „Потомки пророка, ученые, 
начальники общинъ (шейхи, ишаны) и законовёды были допущены 
въ мос общеетво; моя лверь была веегла открыта для нихь; они 
составляли украшене и елаву моего двора. Часто я совЪтовался 
“Ъ ними о вопросахъ, касающихся религознаго порядка, управлешя 

! наукъ“ *). Изъ двЪнадцати классовъ, на которые Тимуръ дЪ- 
лилъ своихъ сотрудниковъ, духовенство и юристы имъ ставились 
въ первый класеъ. Турецюй султанъ Орханъ Т, учреждая войско 
янычаръ, призналь необходимымъ испросить на него благословение 
‘лавнаго въ то время ишана Ходжа-Бекаташи (уроженца Бухары), 
учредителя ордена того же имени (въ ХГ\ ст, ). Такихъ примфровъ 
силы и вмяшя духовенства у властителей мусульманекихь странъ 
очень много. 

Обыкновенно луховенство мечетей соетоить изъ #ма.м085 и 
азанчей (приходскихь священниковь и пономарей, переводя на 
русешя поняшя хотя приблизительно), не пользующихся никакимь 


значешемь и вляшемь. Это просто грамотные люди, могуше про- 
кричать азань (призывъ къ молитвз) и совершить намаз (мо- 


`) „Мусульмансве ишаны“, Саттаръ-ханъ. 
+) "Уложене Тимура“, Н. Остроумовъ, Казань, 1894 г. 
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Литву), ставъ въ мечети во главЪ молящихся, а также совершить 


обрЪзаше, повфнчать, похоронить и пр. Вся сила и власть надъ 
взглядами и убфжденями паствы находится въ рукахъ ишановъ. 
Эти важные господа держать себя гордо и независимо. Ихь не 
соблазняють вилныя, а мБетами и очень доходныя, должности, о 
коихъ мечтаеть почти каждый туземецъ, изъ за выгодъ или изъ 
тщеславя стремясь хоть не много выдвинуться изъ толпы. Ишаны 
не занимаютъ административныхь должностей: волостныхъ управи- 
телей, аксакаловъ, арыкъ-аксакаловъ и мирабовъ, лично не платятъ 
государственныхь податей и не отбывають повинностей. Въ случа 
невозможности уклониться отъ поелфднихъ, за ишановъ, обыкновенно, 
раздВлываютея или арендаторы имущеетвъ, или мюрилы, или, на- 
конецъ, сельемя и волостныя общества. Ишаны зчитають для себя 
все это унизительнымъ. Исключене составляють должности казевъ 
(народныхъ судей), но и ихъ занимаютъ очень и очень немноге 
ишаны. Почему ишаны не гнушаютея должностями казевъ— понятно: 
эти должности установлены шаратомъь и очень почтенны среди ту- 
земцевъ, да и въ матеральномъь отношеши небезвыгодны. Зани- 
маюний должность казя не нарушаеть ни въ чемъ релитозно-поли- 
тическихь постановлешй ислама; напротивъ, онъ служить имъ, такъ 
или иначе проводя въ жизнь правила шарата и сунны. Онъ слу- 
жить, такимъ образомъ, не правительству невфрныхъ, а идеб мусуль- 
манства и ТЬмь не подрываеть въ глазахь своихъ учениковъ и 
поклонниковъ ни звашя ишана, ни родовой гордости сеида, если 
имфетъь счасте насчитывать въ чиелЪ своихъ предковъ съ дюжину 


асхабовъ пророка. 
Власть шейха или ишана надъ мюридомъ весьма велика; на- 


чальники орденовъ всегда были господами душъ и тблесъ мюри- 
 довъ. „Опережая реше ас саауег 1езунтовъ, они всегда про- 
 возглашали, что ›ученикь долженъ быть въ рукахъ шейха, какъ 


| 


трушь въ рукахъ обмывателя мертвыхъ“ '). Не говоря уже про 
орденеме уставы, воть какъ очерчиваются отношешя мюрида къ 
ишану въ обыкновенномъ популярномъ сочинеши, предназначенном 
не для однихъ дервишей °). Мюрилу „во вефхъ дБлахъ слфлуеть 


') „Исламъ въ ХПХ вък5“; А. Шателье. ] у 
з) „Кодексъ прилич!й на востокв“, соч. Махамедт-Садыка Каш- 
кари; рус. перев. Н. Лыкошина. 
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руководствоваться волей шейха, во всемъ безпрекословно ему по- 
виноваться, будь то дла вфры, или дБла житейскя; ничего не 
слБлуеть предпринимать безъ разрёшешя пира,—его волБ должно 
полчиняться даже приняте питья и пищи“. „Безъ совфта пира не 
слфдуеть предпринимать ничего, даже если бы къ тому понуждала 
неотложная необходимость“. „Мюридъ долженъ считать своего пира 
единетвеннымь въ мрб и самымъ важнымъ“. „Начиная какое бы 
то ни было дЪло, необходимо мысленно испросить разрёшене и по- 
мощь у шейха. Хазреть Ходжа-Ахраръ говорить, что будеть-ли 
пиръ на лицо, или будетъь отеутетвовать, мысли мюрида веегла 
находятся у пира между бровями и все равно булуть ему извЪ- 
етны“. „Гайны шейха мюридъ должень хранить отъ людей, а 
тайны свои обязань сообщать пиру“. Словомъь мюридъ долженъ 
находиться въ полн-йшемъь духовномъ рабствь у своего пира. 

Воть въ общихъ, далеко не полныхь, чертахъ тоть институтъ, 
который называется дервишизмомъ-- институть, составляющий ак- 
тивную часть мусульманства по преимуществу. 

На доказательства вреда дервишизма для веякаго прогресса въ 
общинахь мусульманъ—-не приходится тратить много словъ. Вет 
съ проповЪлью мусульманства въ рфзкой его форм ишаны и дЪя- 
тельные мюриды внушаютъ неразвитымъ, довЪрчивымъ людямъ от- 
чуждене отъ всего европейскаго, оть веего того, что не носить 
на с60Ъ печати мусульманства и стариннаго быта. Между прочимъ, 
благодаря личному примфру ишановъ и мюридовь и внушешямь 
первыхь (или во время собрайй для сеанеовъ, или же въ бее?- 
дахъ наединЪ), общественный и домашний быть туземнаго населешя 
` нисколько не измфняется къ лучшему. Несмотря на наглядные уроки, 
даваемые русскою частью населеня, повсюду царитъь прежнее невф- 
жество, грубое суевб ре, грязь въ домашней обетановкЪ, диюе нравы 
въ семьяхъ. Немудрено поэтому, что туземцы несутъ огромную по- 
терю отъ злокачественной лихорадки, расходившейся въ областяхь 
Средней Аз не хуже инлЙской чумы, — лихоралки, оть которой 
русское населеше терпить только ничтожную потерю. Велфдетве 
того же темнаго безвыходнаго невфжества, годъ отъ года бБднЪетъ, 
а мБстами почти поголовно вымираеть тюркская часть населеня, 
именно кочевники и полукочевники. Главнымъ образомъ, ишанамъ 
мы обязаны малымь успЪхомъ русско-туземныхь школъ, открытыхъ 
©ъ такими широкими надежлами. Наконецъ, пшанамъ обязаны мы. 


. 
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уже двумя открытыми возмущенями: возсташемь жителей Чирчик- \/ 
ской долины въ 1871 году подъ главенствомь Ходжи-Ишана-Ишъ- 
Мухаммеда кулькаринскаго, и въ настоящее время въ ФерганЪ; полъ 
начальствомь Магометъ-Али, ишана-хальфа ') минтюбинскаго. Въ 
томъ и другомъ случа$ была пролита кровь, въ томъ и другомъ 
случаь диециплина мюридовъ сдфлала то, что русеюя власти узнали 

о крупныхь шайкахъ, (формировавшихся у воротъ областныхъ го- 
родовъ (Ташкента и Маргелана), только тогда, когда мятежники, 
начавъ возсташе, уже производили нападеше. 


Е. Т. Смирновъ. 


') Мьстнымъ населенемъ арабское слово халифъ передзлаыо 
’ въ хальфа (по выговору сартовъ),—халфа или халпа (по грубому 
‘’ выговору киргизовъ и узбековъ). 


ПЯТЬ ЗАПОВЪДЕЙ АЛЖИРСКИХЪ ДЕРВИШЕЙ. 


(Переводь сь французскаю). 


Основатели релипозныхъ орденовъ всегда старались присоединять. 
къ доказательствамъ своего правовфря, заключавшимея уже въ са- 
момъ существовани ифпи, (то есть преемственной связи основателя 
ордена съ однимъ изъ первыхъ основателей суфизма) и въ заслу- 
гахъ, соединенныхь съ титуломъ шерифа, авторитеть письменнаго 
учешя, нахолящагося въ совершенномъ согласи со священными тек- 
стами и особенно со словами Мухаммеда. Такимъ образомъ, въ 
большинствВ сочинешй, содержащихь учеше хуановъ ‘), находятся 
постоянные завфты не улаляться отъ пяти заповфдей, на которыхъ 
сосредоточивались, обыкновенно, бесфды Мухаммеда съ его сполвиж- 
никами, —заповфди, которыя стали основашемь учешя Ислама, и 
точное исполнене которыхъ релимозные ордена считаютъ, по пре- 
имуществу, своею обязанностью. 

1) Имьйте страхъ Божй въ саможь сердиь вашемъ, и пусть 
этоть страхъ руководить вашими поступками, ибо онъ есть начало 
всего добраго и все основано на немъ. Онъ предписываеть вамъ 
остерегаться вашихъ страстей, которыя, увлекая васъ въ бездиу 
беззаковя, порождають ненависть, зависть, гордость, скупость и, 
наконець, вез пороки, которые гифздатея въ сердць. Ваши глаза, 
ваши руки, ваши уши, вашъ языкъ, вашъ желудокъ, вашь носъ, 
ваши дфтородныя части и, наконенъ, все то, что выражаеть ваши 
постушки, —будеть обузлано страхомь Божихъ. 

2) Сообразуйтесь съ прелашями (Сунна), то есть подражайте 
во вебхъ двлахъ моим поступкамъ, ибо тоть, кто будетъ сообра- 


!) т.е. дервишей. 


мы 


зоваться съ этимъ, представить мнф доказательства своей любви, 
а кто будеть нарушать преданя, тотъ не будетъ считаться мусуль- 
маниномъ. 


3) Не питайте къ земнымъь создашямь ни любви, ни нена- 


висти; не предпочитайте того, кто вамъ даетъ, тому, кто вамъ не 
даеть ничего. Любовь или ненавиеть отвлекаютъь человЪка отъ 
его обязанностей по отношеню къ Божеству; у ваеъ ееть только 
одно сердце, и если оно занято земными дфлами, то что же оста- 
нетея Богу? 

4) Довольствуйтесь тЬмь, что Создатель назначиль вамь въ 
УлЬлЪ; не огорчайтесь, вели Онъ лишаеть васъ части вашихъ 0о- 
таствъ, или если Онъ ниспосылаеть па вает кавя-нибудь бЪдетвая; 
также не радуйтесь, если Онъ увеличить ваше благосоетояне, пли 
если наградить васъ хорошимъ здоровьемъ. 

5) Приписывайте все Богу, потому что все исходить отъ Нео. 
Будьте столь преданы воль Божьей, что если добро и зло были бы 
обращены въ лошадей, а вамъ предложили бы ихъ для Фзды, то 
вы бы безъ всякаго колебаня бросились на первую понавшуюся 
изъ нихъ, не разсуждая которая изъ нихъ хорошая, которая дурная. 
Лобро и зло исхолятъ оту Бога, и вы не должны лфлать выбора 
ИЗЪ НИХЪ *). 

Пророкъ предвидфль уже, что впосл6детв!и его законъ полверг- 
нется нападкамъ и что нфкоторые отетупять отъ той в5ры, которую 
онъ проповфлываль, и потому сказаль своимъ ученикамь: „Я ме 
учил васъ правиламъ, которыя заповфдую вамъ возвфетить мру. 
Я разечитываю въ этомъ случаь на ваше усерле; но придетъ 
время, когда тБ, которыхъь вы научите, будуть избфгать этихъ 
правилъ. Знайте, что я меныше боюсь враговъ религи, которую я 
установиль, чфмь релийозныхь наставниковъ, которые должны со 
временемъ появиться. Правла, они будуть выполнять пять еже- 
лневныхьъ молитвъ, будуть соблюдать нфкоторые изъ нашихъ обря- 
довъ, но будуть удаляться оть многих другихъ и раздфлятея на 
13 класса, которые будуть посвящены огню, за исключешемь одного, 
который сохранить въ точности веф мои пять заповЪдей“. 


_ р 


') На практик эти высок{я нравственныя правила в. рдко вы- 
полняются среднеазатскими суф!ями. Перев. 


от. 


Мусульманская конгрегащи прилагають эти послёдня слова къ 
мистикамь, вфрующимъ, но не вступившимь въ релимозную общину, 
ибо они, по ихъ словамъ, признаютъ другой авторитетъ, а не авто- 
ритеть священных книгь, только велфдетве того, что повинуютея 
представителямь свфтекой власти, будь то хрисманинъ, или мусуль- 
манинъ, тогда какъ свЪтекая власть осуждена уже въ самомъ прин- 
ципв своемъь божественнымъ закономъ. 

Напротивъ, каждая конгрегатя претенлуеть на то, что именно 
она сохранила въ неприкосновенности повиновене пяти заповлямъ 
пророка и получила отъ него указаня лучша,о пути для того, чтобы 
избфжать заблужденя, заслужить спасене души и достигнуть жиз- 
ненной пли, которая состоитъь въ соединеши съ Богомъ. 

0нф принимають и исповфлують то, чему учить и что пропо- 
вфлуеть Коранъ, но преувеличивають это. Онф основываются на 
тЪхь же самыхъь святыхъь и учителяхъ, какъ и весь остальной 
Исламъ. Подобно вефиъ релимознымь обществамъ, онв открыто 
провозглашаютьъ, что стремятся только къ вящшему прославленю 
Бога и къ торжеству истинной вфры. Онф задалиеь цфлью привести 
върующихъ къ тому, чтобы они своими трудами и выполненемъ 
обрядовъ благочестя заслужили вЪчное блаженство, которое коранъ 
объщаеть людямъ, слфлующимь по правому пути. На этомъ пути, 
который быль открыть Мухаммеду Архангеломь Гавриломъ, а Му- 
хаммедомъ указанъ основателямь релийозныхь орденовъ, повообра- 
щеннымь руководять шейхи и постепенно доводятъ его до вее болбе 
и болБе чистаго нравственнаго состояня, которое, наконецъ, дохо- 


‚ дить до высшаго духовнаго совершенства, само по себф прибли- 


жающаго человфка къ Божеству. 

Слфдовательно, путь (тарикатъ) есть простая совокупность уче- 
нй, обрядовъ и молитвъ, свойственныхъ данному ордену. Его также 
называють Вирдз, что означаеть „достуцъ, прибыте“. Это по- 
слБднее слово даже болЪе употребительно, чЪмъ первое, по крайней 
мЪрЪ, въ разговорномъ  языкф. 

ОттБнки, различаюцие эти два слова, неважны и говорятъ без- 
различно: Бирд5 Сиди-Абдулькадерь или Гарикать-эль- 
Кадря (орденъ Си-Абдулькадера). Человфкъ, который добивается 
посвященя въ релимозный орденъ, принимаеть вирдъ отъ такого-то 
Сида; тоть, кто посвящаеть его, даеть вирдъ. Такимъ образомъ. 
слово вирд5 стало употребляться въ болфе общирномь значения и 
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получило смыслъ посвященя; въ дЪйствительноети, вирд5 означаетъь 
въ одно и тоже время учейе и ть правила, которыя составляютъ 
путь. 

Путь, какъ мы уже сказали, раздвляетея на ибеколько попринеь 
или степеней, пройти которыя доступно не вефмъ посвященныхь и 
которыя на мистическомъ языкф носятъ различныя, не вездЪ оди- 
наковыя имена, смотря по обществу или по странф. Мнопе ордена 
признаютъ семь послфдовательныхь степеней въ достижени душою 
совершенства; друге же допускають ихъ меньше. Первая степень 
называется: то закономъ, то посвященемъ, то человьчностью; на 
практикь она сводится къ произнесеню зикра и въ иЪкоторыхт 
обрялахъ на этомъ останавливается огромное большинство ^уанов5. 

Затиь слБлуютъ различныя степени экстаза, каковы: страет- 


ный экстазъ, сердечный экстазъ, безплотный экетазь души, танн-. 


ственный экстазъ, экетазъ изетупленя. Эти пять степеней, нерфдко 
соединяемыхъь въ одно, образуютъ то, что въ другихъ орденахъ 
называють Халь (состояне), или еще Макамь (степень), такъ же 
какъ Лаккз— истина (по книг опредблешй Сухроварди, гл. ХУП. 
Существуеть слёлующее разлиуе между халь и макамъ: халь есть 
чистый даръ Бога, а макамъ — плодъ трудовъ; халь происходить 
изъ чистой щедрости Божей, а макамъ достигается помощью усилйй. 
Такимъ образомъ, слово халь выражаетъ состояше продолжительное 
и упроченное, а макамъ— еостояне временное, переходное. 

Эти степени достигаются поередствомъь аскетизиа, все болфе и 
болфе строгаго, посредетвомъ поста, размышленя, бдфш. Сообразно 
съ болфе или менфе успЬшнымь движешемь по духовному пути, 
мусульманинъ получаеть различныя наименовашя, не одинаковыя въ 
разныхъ странахь и у разныхъ писателей. Въ начал, когда в\- 
рующий только приготовляется вступить на 72у7мь п еще не полу- 
чилъ никакого посвященя, онъ называется таламидъ — ученикъ, или 
лучше— присутствующий, т. е., тоть, кого приготовляютъ къ при- 
нато въ общество; это—новичокъ. Разъ приняте рЫшено, тала- 
милЪ, ветупивийй на путь Божй, называется мюрадомъ, стремя- 
щимся; это тотъ, кто стремится къ Богу и желаеть Его доетиг- 
нуть; проще сказать: это — посвященный или новообращенный. Подви- 
гаяеь лалфе на пути”луховнаго совершенства, мюридъ дфлается фа- 


киромъ, бфднымъ— въ мистическомь смыель этого слова, которому — у 


учителя мистицизма лають слдфлующее опрелбаеше: „факиръ, это — 
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человЪкъ, обратившийся въ ничто, т. е. человфкъ, быте котораго 
незамбтно для его собственнаго взора; или еще: факиръ есть тотъ, 
кто самь избраль для себя бЪдность, чтобы достигнуть близости 
къ Богу, ибо бЬдность составляеть начало суфизма“. | 

За факиромъ слфдуеть суфи, т. в. „тоть, кого избралъ саль | 
Богь предметомъ своей любви“. Но для многихъь вЪфроучителей со- 
стояше суфи означать, скорфе, извЪетное нравственное совершенство, 
чфмъ опредЪленную степень въ духовной 1ерархш. 

Когда суфи подвинулея на пути къ Богу довольно далеко, 
тогда онъ получаеть даръ видЬнй или сверхъеетественныхь откро- 
венй, которыя, притомъ, онъ способенъ понимать и различать (ибо 
и невЪжла часто бываеть игралищемь еновъ и видфн!Й, исходящихъ 
оть сатаны). Достигнувъ этого состояшя, суфи получаеть имя сади- 
кама, т. е., идущаго по пути (разумБетея, къ концу пути, веду- 
щаго къ Богу); его утонченный умъ парить уже выше вибшнихъ 
обряловъ релими. 

Наконенъ, еще ближе къ Богу стоитъ маджзедубъ, восхищенный, 
привлеченный къ Богу. му свойственно мистическое восхищение, 
привычка къ сверхъестественнымь видЬнямъ. Это человфкъ, до- 
шелиий ло такого психологическаго состояшя, когда равновЪ@е между 
духомь и плотью нарушено и когда луша чуветвуеть себя притяги- 
васмою къ Богу. Это — оетрое состояше, которое передается словомъ 
одержимость пли безулие. И дЬйствительно, слово маджзедубъ 
на обыленномь языкь часто бываеть синонимомъ слова безумный, 
какъ у наеъ слово одержимый. 

Достигнув этого состояшя отрЪщенности отъ чуветвъ, и сд$- 
лавшись велбдетве этого способнымь къ воещиялию божественныхь 
даровъ и благодати божественной, вфрный получаеть иногла также 
назване м»хаммади, т. е., исполненный лухомь пророка. Тогда 
ОНЪ возноситея за предфлы матеральной ЖиЗнНл. Для него теперь 
только существуеть жизнь духовная, и релимозные обряды пере- 
стаютъ для него быть необходимыми. Хуанъ мухаммеди находится 
въ такомъ благодатномь состоя, что не можеть сдфлать ничего 
лучше, какъ погрузиться веецбло въ созерцаше Бога. | 

Выше этого состояшя мухаммели есть еще одно состояше выс- 
шаго блаженства, обозначаемаго словомъ таухидъ, Т. е. исповфдаше 
единства Божя или марифать т. в. познане. Хуанъ таухиди, т. е. | 
человфкъ, находящййся въ состояши таухида, на столько одержиит _ 
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_и неопрелфленныхь. Суфи—ни мусульманинъ, ни хрисманинъ, ни’ А 


‚ занъ 732) и умеръ въ мартВ 1406 (25 рамазанъ 808). 
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лухомь Господнимъ, что онъ, такъ сказать, отождествляется съ 


Божествомъ, познаеть и исповфдуеть состояше Божества. На этой 
высочайшей степени душа человфческая теряеть сознаше своей 
индивидуальности и даже сознаше своего Божества, ибо, въ про- 
тивномъ случаз, для нея существовали бы двойственность, и един- 
ство не было бы совершенным. Въ сущности, это та же инлайекая 
Нирвана, только подъ другимь именемь. Такимъ образомь, зл®еь 
безъ малЪйшихь измнешй вотрёчаются вов мистичеемя выражения, 
которыя свойственны языку суфевъ. И въ самомжь дьлЪ, веб мисти- 
ческле ордена веегла были наиболфе ревноетными распространителями 
суфизма въ ислам, и учене мусульманскихъ религозныхъ обществъ 
можно охарактеризовать однимъ словомъ, сказавъ, что эти ученшя 
суть учешя суфеюя. Впрочемъ, это все то же, что провозгла- 
шають громко основатели религюозныхь орденовъ и ихъ моккалемы, 
когда ихъ спрашиваютъ о пранципахъ, которые служать основашемь 
ихъ мистическаго учешя. Они говорятъ, что тоть—суфи, кто пре- 
данъ созерцательной жизни и старается достигнуть аскетическими 
упражненями слЪпого повиновешя по отношеню къ начальникамь 
отречешя отъ мра, просвфщеня ума, спокойствя души и близкаго 
соединешя съ Богомъ, благодаря заступничеству различныхь началь- 
никовъ луховныхъ или святыхъ, которыхъ они чтятъ, какъ покро- 
вителей. Однакожъ, релипозные начальники не вполиф согласны на 
счеть того, что нужно понимать или дфлать, чтобы быть суфлемъ. 
Одни полагають, что достаточно исполнять ревностно предписанныя 
дла, а лруме говорять, что для того, чтобы заслужить этотъ ти- 
тулъ, нужно имфть мистическя видя. 

Въ самомь дВль, суфизмъ не есть философская система и не | 
релимозная секта, это—-особый ролъ жизни въ совершенифйшей 
чистотв. Онъ не иметь ни догматовъ, ни точныхь правиль, ни 
разсужленй, ни доказательствь. Юго существоваше заключается въ 
чувств®, въ интуищи, впечатльши и другихъ ощущешяхь — неяеныхь 


‚ индець (булдистъ). | 
Главная сущность суфизма, говорить Ибнъ-Хальдунь *), это на 
обрядъ, по которому должно часто заставлять свою душу отлавать — ых ЗВ 


1) Ибнъ-Хальдуньъ родился въ ТунисЪ въ маЪ 1332 (1 рама- 


отчеть во вефхъ своихъ дЪйстмяхь и во веемъь томъ, что-бы она 
не дфлала. Кром того, это есть раскрыте и развите экстазовъ, 
которые родятся изъ борьбы съ естественными склонностями, по- 
томъ дфлаются для духовной жизни ступенями (или степенями), по 
которымъ суфи поднимается постепенно отъ одной къ другой, Оево- 
бождеше отъ ‘чувствъ случается чаще всего у людей, которые 
ведутъ духовную борьбу, и тогда они пробрётають поняте объ 
истинной природ существъ. Велиюе мистики не признаютъ этого 
освобождешя отъ внфшнихь чуветвъ; они не открывають ничего, 
что знаютъ объ истинной и тайной сущности вещей, прежде чфмъ 
не получать приказаня говорить объ этомъ. Новфйшие мистики съ 
овобымъ интересомъ останавливаются на этомъ освобожлеи отъ 
_вибшнихь чуветвъ, при которомъь душа получаеть возможность 
пользоваться присущей ей способностью созерцаня всего существую- 
щаго, начиная отъ престола Божя до самаго легкаго дождя. 

Понятия, сообщаемыя суфизмоуъ, говоритъ онъ, впрочемъ, под- 
даются еще трулнбе другихъ научной классификащи. Это зависить 
оть того, что суфи претендуютъ разрфшать ве проблемы съ по- 
мощью откровешй, полученныхь ими изъ эра духовнаго, и что 
они избЪгаютъ употреблешя доказательствъ. Впрочемъ, они знаютъ 
насколько идеи этого рода отличаются оть понямй, извлеченныхъ 
изъ наукъ: первыя не согласуются еъ послфдними ни въ направ- 
лешяхъ, ни въ результать. 

А воть какъь говорить о суфизм одинъ глава алжирекаго ре- 
лимознаго ордена, въ ХИХ вёкь, шейхь Муханмель-ель-Миссумъ, 
халифъ ордена хадемевъ: „Обязанности истилнаго суфля состоять 
въ исполнеши предиисашй Божихъ, касающихся поста, молитвы, 
милостыни и паломничества. Познавать Бога и молиться Ему 0ез- 
престанно, возглашая славу [го говоря: „нфть Божества, Кром 
Аллаха, хвала Богу! Богь великъ! (Можно также замбнить слова 
„Богь великъ“ однимь изъ аттрибутовь Божихъ). 

Первое услове судя —отрЫшиться совершенно отъ этого брен- 
наго шра и тЬхъ, кто въ немъ обитаеть; онъ лолжень путь 
всегда передъ глазами жизнь будущую, забывать долженъ гордость 
и зависть: не нужно подвергать себя смертельной опасности въ 
предирытяхъ, которыя выше собственныхь силъ. Дуйствительно, 
Богь сказаль: „не стремитесь къ смерти“. Веб старая (уфы. 
должны быть направлены къ искашю на земав мфета, гль бы онъ 
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могь свободно и увфренно заниматься дфлами благочестя. Таковы 
истинные принципы суфизма, а всякое другое учене ложно“. 

Конечно, есть марабуты, не вступивийе въ релимозную 0об- 
щину, которые принаравливаютея къ этому правилу и которые ста- 
раются суровымъ аскетизмомъь и примбрной жизнью пробубсти посль 
смерти славу святого; но не веб марабуты  исполняють тре- 
бовашя суфизма; есть таке, которые живутъ, какъ веБ люди, и 
хотя подаютъ примфръ исламской добродфтели, но не предаются 
сверхдолжнымь занятямъ, такъ цБнимымъ у мистиковъ. 

Обыкновенно, почти во вебхъ релийозныхь орденахъ пользуютея 
суфизмомъ, какъ образцомь, слфдовать которому предлагаютъь вы- 
лающимея членамъ. Мы сказали уже, что титуль суфя впервые 
явилея еще при жизни Мухаммеда. Люди, которые его получили, 
были въ то же время его первыми адептами и составляли основу 
перваго релипознаго ордена. Это——Сиддиюя. Суфизмь развился 
позже, въ частности, по тбыъ же причинамъ, которыя привели. къ 
основанию религознаго ордена. 

„Суфизмъ, сказаль М. Оасаё (Оизай, Ни\ботез 4ез рыШо- 
зорпез с [ез 11 во|ослепз шизишапз, расе 336), появилея въ исда- 
мизмЬ, какъ противодЪфйств!е жизни разеБянной и свфтекой, кото- 
рая развилась велфдетве умножешя богатетвъ и мусульманекихь за- 
воеванй; а позже суфизиъ выстуциль противъ порчи мусульман- 
скаго духовенства, которое обогатилось, пользуяеь монополей дол- 
жностей учительскихь, судебныхь и духовныхъ“. 

Таково было происхождеше алжирекихь марабутовъ, которые 
были простыми аскетами, а умирали святою смертью; но преемники 
ихъ не подражали ни простоть, ни суровости предшественников. 
Не этого добивались суши: они поняли скоро, что если реакшя, 
которую они испытали, была, дЬйствительно, сильна, то нужно нЪчто 
другое, чЪмь единичные примфры и догматичесяя проповзди, про- 
изнесенныя съ каоедры. Они надфялись употребить ве свои стара- 
я, чтобы соединиться въ релимозную общину, и ставили себ в 
заслугу распроетранене своихъ философическихь идей, ибо пони- 


мали — какую огромную ‘силу соетавляютъ дисциплина и число поелЪ- 
дователей. | 


Воть почему они и старались имбть какъ можно больше = 


сообщниковъ. Въ этомь отношени релимозные ордена показали 
себя крайне способными: вмбото того, чтобы волновать людей, го- Зи 
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воря имъ о высшей лобродЪтели или о суровости, которыя не имфютъ 
ничего обольетительнаго, глава ордена и моккадемъ довольствовались 
восхвалешемъ сверхъестественныхь заслугь молитвъ, которымъ они 
обучаютьъ, и особенно настаивали на духовномъ значеши титуловъ 
хуана, факира ‘) или дервиша “) Веб эти три слова тожлественны *). 

ПоелЪ посвящешя въ орденъ начальники выбираютъ себ под- 
чиненныхь и съ превосходной ловкостью приноравливають свое уче- 
ше къ нравственнымь способностямъ учениковъ, давая каждому та- 
&я нраветвенныя упражненя, которыя соотвЪтствуютъ ихъ стрем- 
ленямъ. Суровость правилъ мусульманскихь релимозныхъ орденовъ 
держится только на двухъ или трехъ пунктахъ: послушаше шейху, 
тайна, въ которой сохраняются всЪ дфла ордена, взаимная солидар- 
ность (соглайе) дервиша съ другими хуанами. Сверхъ того, при- 
мнеше вирла на практикь отличается болышой эластичностью. 
Шейхи и мокаддемы, какъ и веб духовныя лица класса болЪе 
или менфе образованнаго, отличаются искусствомъ направлять людей 
и умБють принимать въ соображеше нужды и страсти каждаго, 
когла это можеть быть полезно для ордена. Для нихъ возможны 
компромиесы, и новообращенный, ничего даже не полозрёвая 0 
внимаши, которое ему оказываютъ, получаеть приказавя, соотв?фт- 
ствующия его духовному темпераменту. 

Узкому уму ханжей шейхъ предлагаеть свои мелочные обряды 
зикра; длЯ ума слабаго онъ имфетъ талисманы и обряды суевЪфрия, 
такь почитаемые невъждами и несчастными; для, мистика — опьянене 
(упоене) ‘экотазомь релимознымь; человку серьезному онъ пред- 
`лагаеть свое усовершенствованное нравоучене и суровость, которая 
напоминаеть суровость Вахабитовъ, не впадая однако въ расколу, 
ученому шейхъ предлагаеть книги и учения наблюдательной филосо- 
Фи; слабымь и утгнетеннымь онъ обфщаеть поддержку и силу вое 
могущаго братства. А воего болье замфчательно то, что ивтъ даже 
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необходимости обращаться для этого къ различнымь орденамь: 
каждая конгрегащя уметь въ\ловкомъь примнеши своихъ уставовъ 
найти средетва, чтобы сообразоваться съ понямями всякихъ разум- 
ныхъЪ существъ вебхъ характеровъ и вефхъ общественныхъ положений. 

Глубокое невъжество большей части хуановъ не позволяло имъ 
возвыситься до уровия тЪхъ философическихь представлешй, которыя 
занимаютъ ихъ духовные руководители. 

Уступки, сдфланныя относительно нЪкоторыхъ личноетей, кото- 
рыхъ желаютъ удержать или привязать къ себЪ, не мЬшаютъ на- 
чальникамьъ орденовъ всегла особенно настаивать въ своихъь писа- 
шяхъ и проповфдяхь на отречеши оть мра, уединеши, молчании, 
измождени плоти, бдЪи, на постоянныхь молитвахъ, наконецъ на 
аскетизиь подъ различными видами, также на добродфтеляхъ отри- 
цательныхь и антисошальныхь, которыми отличаютея святые и 
которымь предаются мистики вебхь релийй и вебхь странъ. Въ 
счастью, существуеть нфкоторое облегчеше въ примбнени этихъ 
правилъ; большинство хуановъ даже не обязано предаваться вефмъ 
этимъ, якобы релимознымь, полвигамъ. 

И такъ, практичееюя слфлетвя нестолько важны, сколько объ 
этомъ можно думать по нашимъ словамъ. Съ точки зрёшя Фило- 
софской, вляше релимозныхь орденовъ было даже полезно исламу, 
ибо рядомъ съ этимъ мечтательнымь идеаломъ, необходимымь для 
нфкоторыхъ исключительныхь натуръ, эти ордена, кромб этого, 
имфють еще одно ученше, въ которомъ нфть ничего дурного. 

Каждая книга суфевъ заключаеть въ себф изложеше принци- 
повъ, установленныхь основателемь ордена, и наставлешя, нужныя 
для его адептовъ; вов же книги, вообще, содержать прекрасные со- 
вЪты и поучешя, приложимыя къ нравоученю, которое прибли- 
жается многими пунктами къ нравоученю, проповЪлуемому морали- 
етами или хрисманскими философами. Безусловно можно сказать, 
что мусульмансюя конгрегащи заботятся въ такой степени о нраво- 
учеши и добродфтели, что полобнаго попеченя не ветрЬтишь у 
другихъ марабутовъ, не членовъ конгрегаши, или удаленныхь оть 
свяшенническихь обязанностей. 


Хорошо извфетно веъиъ, что вмяше суфизма въ первые вЪка | 


ислама было очень благотворно. Можно почти сказать, что на 
суфевъ смотрли, какъ на основателей нраветвеннаго учешя на 
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чтобы защищать сунну, ихъ поведеше, ихъ безкорыете, ихъ бла- 
гочесте произвели самое спасительное дЪйстве на нравы мусуль- 
манскаго общества; большое число изъ нахъ были уважаемы хали- 
фами Багдала и остаются для нарола святыми, почитаемыми вефми 
исповЪданями ислама. 

Въ Алжирь вмяше релийозныхь орденовъ не веегда было 
дурно; вражда, которую они тамъ поднимали, и опасность, какую 
нзкоторые изъ нихъ могли составлять для политики и просвЪти- 
тельныхь дЪйствй ({французовъ, не должны заставлять ихъ забы- 
вать услуги, которыя они могли оказать народонаселению. То, что 
Дан или мисеонеры вахабитеюе слфлали въ первые вЪка гилжры, 
чтобы смягчить нравы берберовъ, возвратившихея почти къ дикому 
состояню, и то, что марабуты снова начали дфлать нЪеколько 
позже, когда правовЪрный исламъ уже распространиль свое дЪИ- 
стве на псемъ сЪверв Африки, духовныя конгрегаши предприняли 
это почти вЪкомъ раныше, тогда какь послфдователи этихъ пер- 
выхьъ марабутовъ, едфлавийеся личностями болфе или менфе могу- 
щественными, соединились вифеть, чтобы наслаждаться доходами, 
приобрётенными ихъ предками, и оставили благочестивое дёло про- 
зелитизма. 

Сеылаются особенно на одно племя, тдБ развийе духовныхъ 
обществъ положило конецъь кровавымъ войнамъ и раздорамъ, по- 
стоянно возраждающимся. 

Большой авторитеть мокалдемовь и духъ диециилины, который 
они внушали своимъ ученикамь, не одинъ разъ помпали имъ 
начать борьбу безь усшбха и безъ пользы для тбхъ, которые 
принимали въ ней учасме. Когла появились въ Алжир французы, 
товла ходъ дфлъ могь измфниться, но даже и поель 1330 гола 
нфеколько разъ, благодаря благоразумю начальниковъ релипозныхъ 
орденовъ, не улавалось поднимать возетавшя, и французы, не упо- 
требляя военной силы, могли поддерживать порядокъ межлу фана- 
тическими пармями, готовыми поднять оруже противъ французовъ. 
Несомннно, что такое поведеше начальниковъ орденовь вызвано 
не дБйствительными симпатями ихъ къ французам, а яено сознан- 
ными личными интересами; но результаты веего этого, тБыъ не ме- 
не были одинаково выгодны, какъ для туземнаго населены, такъ 
и для французовь. Веб ордена, впрочем, по писаннымь прави- 


лашь, обязаны держаться въ сторон оть политическихь д в 
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еъ другой стороны, хорошо извЪфетно, какъ релимозныя общества 
веЪхъ народовъ понимають удалеше оть политичеекихь дЬлъ, |: 
было бы безполезно обвинять однихъ мусульмань въ неисполнени 
этого правила. 

Догматическое учеше каждаго изъ орденовъ особенно отличается 
спещальными обрядами благочестя и особыми молитвами, а также 
предпочтенемь, какое всф основатели ордена оказывали извЪет- 
нымъ добродфтелямь и идеаламь, которые онъ и рекомендуеть 
своимь адептамъ. Такимь образомъ, учеше кадритовъ особенно 
настаиваеть на любви къ ближнему, учене Хильватевъ на пуетын- 
ножительствь, учеше Айсавитовъ на мистицизиь, проявляемомь не- 
чуветвительноетью къ {физичеекимь страдашямьъ, учеше Бектацпевъ 
на смирени, учеше Льеркавьевъ на бьдности и удалеши оть вла- 
стей, учеше Таибевь на почиташи и преданности потомкамь про- 
рока, учеше Тиджашевъь —на терпимости, учене Сенуслтовъ на тео- 
кратическомь главенетвь и нанисламизуБ. 

(Переводь изъ книги: Магафош е! Квиаи. Юбифе зиг 
Г-З аш еп А]еёме раг 103 В ши, А]юег. 18384 Спар. П, рас. 
62—16). 


ИШАНЫ И СУФИЗМЪ. 


„| пе запгай раз ве тие 41113 ег 1ющё раг- 
испИегешепь зиг [а уНай6 4и МавотёЯзште 
туз чие. С’е5ё Ци зешШ ча спе 1ез шизц- 
шапз Чи ХХ ее, гёргезеще 1е ргтетре ге- 
Потеих асы!“, („Гала ал ХГХ з16е|е“. раг А. 
1е СВайеЦег, Раг15, 1888). 


Ишаны, привлекиие на себя въ поелфднее время внимаше рус- 
скаго общества, суть наиболфе уважаемые представители оеобаго 
мусульманскаго ученя, именуемаго у евронейцевъ суфизмомь, отъ 
слова „суси“ (благочестивый, преданный созерцатаельной жизни), 
алешеъ этого ученя; у’ мусульманъ это учеше называется „22а- 
саввуфь“ (созерцаше). Изъ рядовъ представителей суфизма выш- 


‚ ЛИ ПОЧТИ В6Ъ мусульманск1е святые, а также весьма многе поэты 


и философы мусульманскаго мра, къ этому же ученю принадле- 
жали нЬкоторые лЪятели, игравийе видную роль въ политической 
истори ислама. Въ настоящее время въ мусульманскихь странахъ 
суфш являются главными духовно-нравственными руководителями 
народа. а въ странахъ еъ иновфрнымъ населешемъ они выступаютъ 
раепространителями ислама. Вее это заставляеть видфть въ суфизм 
главную активную силу современнаго мусульманетва. 

Что же такое суфизмъ? 

Весьма мноме приравниваютъ суфизмъ къ хрисманекому мона- 
шеству. Но въ ислам нЪть монашества, какъ указаль основа- 
тель ислама. ДЪйствительно, какъ увидимъ ниже, суфизмъ иехо- 
дитъ изъ иныхъ началъ, нежели монашество, и, кромф нЪеколькихъ 
случайно схолныхъ черть, ничего общаго съ послфднимь не имфеть. 
. (Сь большимъ правомъ можно было бы назвать суфизмъ мусуль- 


манскимъ секетантетвомъ, если бы только поняте сектантства не 
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заключало въ себф понятя отчужденноети оть правовфруя. Суфизм, 
наобороть, такъ тЪено сплелся еъ ортодоксальнымь исламомъ, что, 
какъ сказано, является въ пастоящее время главной активною си- 
лой поельдняго. 
` Въьрнфе всего назвать суфизмъ мусульманскимь мистицизмомъ. 
ИзвЪетно, что собственно исламъ есть релимя несложная и, 
ели можно такъ выразитьея, сухая, въ которой не находять себЪ 
отвфта ибжныя движешя слабой души человфческой, ищущей сверхъ- 
естественной помощи и поддержки. Въ восполнене этого недостатка 
въ мусульманствЪ постепенно выработалось мистическое учете, из- 
вЪетное подъ назвашемь суфизма. 
Въ началь это учене, не согласовавшееся съ духомъ ислама, 
подвергалось сильнымъ гоненмямъ; однако, мало-но-малу, вея рели- 
позная жизнь ислама прониклаеь вмявемъь суфизма. 
Миетицизуъ, вообще, коренится въ стремлеши несовершенной души 
человЪ ческой къ существу совершенному, къ Богу. Однако, мистикъ, при- 
ближается къ Богу не путемъ усовершенствованя своей собетвенной 
личноети, не путемъ обуздашя грёховныхъ порывовъ своихъ, какъ то 
дълаеть аскетъ, — и Въ этомъ коренное разлище суфизма отъ христан- 
скаго монашества, основаннаго, преимущественно, на аскетизм “). По 
понятямъ мусульманскихь мистиковъ, божество таннственно объемлеть 
весь мръ, слфдовательно, витаеть кругомь человфка и живетъ въ чело- 
вЪьф. „Для людей, познавшихь Бога, нить ничего кромль 
Бога“, говоритъ знаменитый персидеюй поэть и мистикъ Саади *)- к 
Величайший миетикъ и святой, шейхъ Мансуръ, въ конц кон- Я 
цовъ сталъ называть себя Богомъ. „А/ есмь Истина“ (Ана- | 
ль-хакку), говориль онъ, за что и быль приговоренъ ортодок- Сы 
сальными муллами, къ смерти, какъ богохульникъ. | 
Туркестанский мпетичесюй поэть ХИ ет., Султан Арефинъ, | 
стихотворешя котораго весьма уважаютея туземцами нашего края, 


нз практик онъ выражается НА сверхдолжными (татауд) = 
молитвами, постами и бдънемъ. Въ нъкоторыхъ случаяхъ кажущиеся = — 
аскетизмъ суфевъ объясняется просто анестез!ей, т. е. есть пос- 
во нервной ненормальности мистиковъ. См. любопытный при- 
ей ие анестез1и (сидвые на морозЪ) въ жити Хусамиддина и 
тины Гуламъ-Сарвара „Хазинатуль-асф/я“—что значить  — 
ча ет чистьишиха`, на персид. яз., т. 1, 553). в: 
Холмогоров, „Шейхь Мослихуддийь Саади иразокй и ео — 


значен!е въ и 
а сторш персидской литературы“, 109. 


не разъ приводить вышеупомянутое изречеме Мансура, какъ откро- 
веше выешей мудрости: 


„И сказалъ Мансурт: „я есмь Истина“,--а ДЪло божьихъ людей 
правильно. 
Но муллы сказали: „неправда“, и мыслили въ сердцахъ своихъ злое 
„Не говори: „я есмь Истина“; ты сталъ невзрнымъ, Мансуръ“, 
сказали они. 
Это есть въ Корань. сказали они, и собравтись, убили Мансура. 
Не поняли муллы словъ Мансура: -я есмь Истина“. 
Открыть людямъ явной науки тайное учене (суфизма) Богъ не 
счелъ умЪетнымЪ. 


Тексты изъ Корана они подобрали, но состояня Мансура понять 
не могли. 


Святыхъ, подобно Мансуру, на висълицу возводили они '). 

Основатель дервишекаго толка (или ордена, „сулюк5“), Мев- 
леви говорилъ своему духовному наставнику: „О, мой учитель! 
Ты довершиль мое учеше, научивь меня, ито ты Богь, 
и что все есть Богь“ *). 

А если все есть Богъ, то не можетъ быть грфха, ни вытекаю- 
щаго изъ него зла; исчезаеть всякое различще межлу добромъ и 
зломъ, исчезаетъ, вообще, веякая форма, и все уничтожается въ Бог. 
Уничтожене въ Богь (0эна филяхи или „пано пилля“ по 
мЪетному выговору) есть выешая цъль стремленй мусульманскаго ми- 
стика. Такъ Баязилъь Бестами говориль: „Боже/’ Долго-ли 
межд» Тобою и мною будуть находиться понятия 
ня“ и „ты“? Отстраниихь, чтобы я превратился в 
ничто“ %). „Ни имени у меня, ни прозвища не оста- 
лось; я обратился вэ ничто...“ “). 

Еели нЪть грбха, то нЪть и необходимости искупленя, ко- 
торое сеть высой основной принципь христанства. Кели мистикъ 
согрЬшиль и палъ, то ему кажется достаточнымь то жгучее чув- 
ство раскаяшя, которое охватываеть человЪка посль падешя. Ми- 
стику кажется, что это чувство само по себЪ уже очищаеть его 
душу оть послфдетий грьха и приближаеть его къ Богу: вЪдь 
Богь такь близокь къ мистику. Мистику стоить лишь сопоставить 
евое ничтожество и слабость съ велищемь милосерднаго Бога, какъ 
умилеше уже объемлетъ душу его, слезы выступають на его глазахъ, 


') Султанъь Арефинъ, стихоть. 21. ИЕ 
з, Поздневъ, „Дервиши въ мусульманскомъ м1ръ“, 119. 
з) Холмогоровъ, о. с. 116. 

*) Султанъ Арефинъ, стихоть. 1. 
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и ему кажется, что милостивое до потворетва божество уже здЪеь, 
возлЬ, подобно заботливой нянькБ. и 

„Боже“—сказаль я (Султанъ Арефинъ). „мо угодно?“ 
(Ляббайкь?)—сказалъь Онъ и взялъ руку мою“ ‘). 

То чувство нравственнаго успокоения, которое, какъ неизбфжная 
реакшя, слфдуеть за порывами пылкаго умиленя и жгучаго рас- 
каяшя, мистикъ считаеть утфшешемьъ, исходящимь непосредственно 
отъ Бога. 

Мистицизмь возможенъ вездЪ; но только тамъ, гдЪ онъ не 
сдерживается никакими положительными постановлеюями релими, его 
не предвидфвшей, какъ то случилось съ исламомъ, онъ лостигаетъ 
ненормальнаго развит, охватываеть вс сферы духовной жизни и 
принихаеть формы иногда уролливыя. 

Мусульманеюй миетикъ (суфи, дервишъ) долженъ находиться 
въ состояни непрерывнаго умиленя, непрерывнаго страстнаго етрем- 
леня къ смяню съ божествомъ. Такь какъ при нормальномъ со- 
стоявш человфческаго организма это невозможно, то мистики выра- 
ботали, мало-по-малу, цфлое искусство приводить себя въ желаемое 
пастроеше („халь“, т. е. „состояне“ по препмуществу) и 
поддерживать въ се0Ъ это настроеше. Это искусство сложилось въ 
стройную систему, по своей цфлесообразности не уступающую зна- 
менитымь Алегс@а бри’Ииайа, — „Духовнымь упражне- 
мямъ“ Игнамя Лойолы. 

Жизнь дервиша окружена стью столь мелочныхь и етфени- 
тельныхь прелписанй, что буквальное ихъ выполненме становится 
невозможным. Однако тотъ, кто потщитея выполнять ихъ по мфу 
силъ евоихъ, лЪйствительно, настолько затмить свой разеудокъ, что 
достигнеть желаемаго экстаза, т. о. воображаемаго соединешя 
съ божествомь („васль“). 

Первое средство для достиженя этого есть абсолютное подчи- 
неше волБ луховнаго наставника („мюршидь“, т. в. „руково- 
дитель“, „шейхь“ или „пирь“, т.е. „стареиз“). По отно- 
шенио къ своему духовному наставнику дервишъ называется „.мю- 
ридомь пли муридомз, т.е. „желаюний“ „жаждущий“, 
подразумф вается, наставлешй). Ветуплене въ число мюридовъ у насъ, 
въ Туркестанскомь краз, обозначается терминомь „даль. руку“ 


') „Хикматг“ стихотв. 116, казан. изд. 
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(Куль бирмакъ). Оно есть актъ свободный и обставляетея раз- 
личными обрядами, для кажлаго дервишескаго толка особыми. Инте- 
ресно, что у насъ, въ Туркестанекомь краз, существують и наелёд- 
ственныя мистичееюмя отношения; такъ, напр., какъ я слышалъ, н%- 
которые пеентеке ишаны, или „юри“ ежегодно отправляются на 
сборъ дани къ жителяхь Ура-тюбе, на томъ основании, что отцы 
поелЪлнихЪ были мюрилами ихъ отцовъ. 

Обязанность духовнаго наставника состоить въ томъ, чтобы 
вести мюрида по пути духовнаго совершенства. Этоть ‘путь име- 
нуется „марикатомь“ („путь къ истинь“). Онъ раздф- 
ляется на три попришща: собственно тарикать или „72, ма’ра- 
фато“ или „знаше“ и „хакыкать“, т. е. „состояние 
истины“. или достижеше божества ‘). 

Огромное большинство дервишей не илетъ дальше первой сту- 
пени; на двухъ выешихъ стоять лишь немноге избранные, удостоив- 
пиеся получить отъ Бога даръ` видьий, пророчествъ и чудесъ. Эти 
послЪдне и являются духовными наставниками, „иирами“, для 
прочихъ дервишей. Особенно уважаемые изъ нихъ называются иша- 
нами, отъ переидекаго слова „ииань“ („они“), т.е. „ихз ми- 
лость“—почтительное выражеше. Посль смерти они зачисляются 
въ разрялъь святыхъь и именуются въ жизнеописашяхь, составлен- 
ныхъ ихъ благочестивыми послфлователями, „хазрать - ишань“ 
(„святые они“) т. в. „Их святьйшество“ въ приблизи- 


тельномъ переводф. 


') Въ теори тарнкатъ есть одна изъ четырехъ степеней духовной 
жизни, а именно: шар!атъ, тарикатъ, ма’рафатъ и хакыкатъ. И дьй- 
ствительно, эти понят!я встр%чаются въ мистическихъ книгахъ ря- 
домъ, какъ равныя по объему (напр., въ трактатЪ (рисоля) Султана 
Арефина, стр. 3). Однако, это дЪлеше осталось теоретическимъ, 
идеальнымъ: жизнь давно раздвлила мусульманское общество только 
на двЪ неравныя группы; къ первой принадлежить огромное боль- 
шинство мусульманъ.—всЪ, относяпиеся къ религюзно-философ- 
скимъ вопросамъ болзе или мене индифферентно и довольствую- 
пЦеся выполнешемъ обрядовЪъ, предписанныхъ шар!атомъ,—это „люди 


шарата“ (ахль-и-шартатз). Люди съ душою болЪе чуткою, люди „ищу“ 
иие Боза“, составляютъ вторую группу—суфевъ, людей, вступивших” 
Такимъ образомъ, по- 


на путь овной жизни („ахляь-и тарикать“ ). 

НО манат, въ общеупотребительномъ значен!и этого слова, 
включаетъ въ себя понятйя „ма’рафате“ И „хакыкать“. Изъ этихъ по- 
СЛЬДНИХЪ СЛОВО „хакыкать“ употребляется гораздо чаще, нежели 
„ма’рофатг“, и означаеть высшую ступень духовно - мистической 


дятельности. 
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Выработалаеь цфлая система, при помощи которой воля мюрида 
порабощаетея воль наставника. Такъ, организмь мюрида умышленно 
изнуряетея постомъ, молитвами и зикромъ, о которомъ рЬчь будетъ 
ниже; все это облегчаеть дЪйстве гипнотизирующихь силъ ишана. 
Мюридъ не долженъ пристально и долго смотрфть на ишана; въ при- 
сутетви послфдняго онъ долженъ говорить какъ можно меньше. Мюридъ 
обязанъ закрывать глаза на все, что можеть, такъ или иначе уро- 
нить авторитеть наставника. Болфе всего онъ долженъ остерегаться 
осуждать ишана, не только словесно, но даже и мысленно. Вообще, 
мюрилу вмБняется въ обязанность увЪрить себя въ томъ, что па- 
ставнику извфетны всЪ мельчайшия полробности его жизни и даже 
веБ его мыели. 

Приказашя ишана мюридъ долженъ исполнять не разсуждая и не 
колеблясь. Мюридъ долженъ вебми силами отвращать всявый вредъ, 
или неприятности, которыя могуть угрожать наставнику. 

Однимь словомь, „мюридз должень быть вв рукахь| 
шейха, какь труп вь рукахь обмывателя мертвыхь“ 
гласить одно изъ правиль „”асаввуфа“ (ОаеНег, о. с.). 

Пользуясь такою властью надъ волей мюрида, шейхъ можеть 
исифлять больныхъ мюридовъ и вообще творить чудеса‘). 


') Въ огромномъ. большинств\ случаевъ чудеса ишановъ легко 
объясняются причинами естественными: ловкостью неразборчиваго 
на средства ишана и легковЪр1емъ его послВдователей. Припом- 
нимъ хотя-бы чудесную варку плова безъ огня Дукчи-ишаномъ, 
виновникомъ печальныхъ событий въ АндижанЪ 17—18 мая. Въ 
жизни Зенги-ата, мазаръ котораго находится по близости отъ Таш- 
кента, было, напр., слвдующее чудесное событ!е: „Существуетъ раз- 
сказъ, что Ходжа Хакимъь-ата (наставникъ Зенги-ата),—да будетъ 
милость Бояжйя надъ нимъ! —имЪлЪ жену. по имени Анбаръ, которая 
была дочерью Боракъ-хана. Такъ какъ Хакимъ-ата имьлъ темный 
цвъть кожи, то однажды биби-Анбаръ пришло въ голову: „хорошо 
бы было, кабы мужъ мой, Хакимъ-ата, былъ не такъ черенъ“. Объ 
этой мысли узналъ Хакимъ-ата и изрекь: „скоро ты будешь под- 
ругою того, кто еще чернъе меня“. Черезъ нЪсколько мъсяцевъ 
послЪ того Хакимъ-ата прилзпился къ милосердю Болю (т. е. 
умеръ), и Зенги-ата (бывцИй намъстникъ Хакимъ-ата), черезъ уста- 
новленный срокъ послЪ смерти его, послалъ просить Анбаръ-биби 
за себя замужъ. Она отказала. Хакимъ-ата въ отвЪть ей велЪлъ 
передать: „вы помните, что изрекъ вашъ покойный супругъ,—имен- 
но: скоро ты сдълаешься подругою того, кто еще чернЪе меня“. 
Этотъ еще боле черный—я, и дЪло это-рЪьшеное двло“. Биби-Ан- 
баръ изумилась, ибо думала, чго, кромЪ нея, никто не энаетъ объ 
этомъ, и въ концЪ ковцовъ согласилась на бракъ съ Ходжею Зенги- 
в. "( Хазина-пиуль-асфЕя),“ т. е. „Сокровищница чистъйшихьй т. 1, стр. 
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НъЪкоторые особенно уважаемые ишаны имбють тысячи и даже 
десятки тысячь поелфдователей; они владфють большими капита- 
лами. составившимися изъ лобровольныхь пожертвований. Вляше 
сильной и даровитой личности наставника на мюридовъ можеть 
быть могущественно; нербдко шейхи становились во главб  силь- 
ныхь политическихь организащй; припомнимь исторю Шамиля, 
Махди и огобенно истормю знаменитаго „Стариа горы“, шейха 
Хасана Аламутокаго, основателя средневъковой секты тайныхъ 
убйць, ассассиновъ (отъ слова „хашаиийюнь“, т. е, употреб- 


ляюнйе ошумъ). 

НИъкоторые дервиши, напр., ВЪ ЕКгипт6 и Перйи, пользуются 
и досель хашишемъь для приведешя себя въ желаемое настроене, 
но наиболфе употребительнымь средетвомъ для достиженя экстаза 
служить „зикр5“, буквально, „упоминаше“ имень Божшхъ *). 
Изъ именъ Божихъ особенно важны семь („ Алла“ —ВБогъ: 
„Ху“ — Онъ; „Хай“—Живый и лр.). Каждое изъ этихъ именъ 
лолжно быть произнесено совершеннымь дервишемь тысячи разь 
въ сутки (по Поздневу, о с., даже десятки тысячъ). Процесеъ 
совершеня мыеленнаго „зикра“ у нашихь туркестанскихь миети- 
ковъ сльлуюной. Въ груди у человЪка существують пять куполо- 
образныхь отдЪлешй („гумбазь“); первое изъ нихЪ называется 
„кальбъ“, т. е. сердце, оно помъщаетея на два пальца ниже 
лфваго соска; второе именуется „рухз“, т. в. духь, оно нахо- 
литея на два пальца ниже праваго соска, третье помбщается надъ 


первымъ и называется „срфре“, т.е. тайна; четвертое — надъ 
третьииь и называется ‚хафи“, т. в скрытое; пятое между 


“ “ \ 
четвертымь и вторымь, оно называется „ихфа“ („ахфо“), т.е. 


сокровенное *). 
ААА 
—1001; они не т а а 
щенныхъ кв `Таурать (Пятикниже) абуръ (Псалмы Дав ` 
рые ел: нъ (Коранъ). Но простымъ емертнымъ 
семь Е „пре- 
7 и ложность нашей третьей запо ДИ, „не 
и ее АН жно болЪе частое повто- 
реше именъ Болйихъ считается у мусульманъ дВломъ борода 
3) Порядокъ размьщеня этихъ „гумбазовь ‚ по словам другихь 
ньсколько иной, а именно: третье находится надЪ и р. 
тое надъ вторымъ, а надъ третьимъ и четвертымъ, а) 
жащимъ непосредственно подЪ горломъ, ра е. кА > д 
Каждое изъ этихъ пяти отдлешй имЪеть спешаль ав крови ")— 
теля изъ пророковъ; покровитель выешаго, т. © » захфо ро) 
самъ Мухаммедъ, 
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Для произнесешя зикра мистикъ долженъ закрыть глаза, крфи- 
ко сжать ротъ, стиснуть зубы и, сдерживая дыхаше, медленно, съ 
великимь усимемъ, произноеить имена Божш, но не языкомъ, ко- 
торый остается неподвиженъ, а „серднемь“, при этомъ руки лер- 
виша сложены повыше живота. а голова склонена по направленю 
къ „сердиу“; потомъ точно также зикръ продфлывается. въ „Оу- 
хть“, и. т. д. Это носить техническое назваше— „чар зарбь 
урмакь“, „сдълать четыре отпечатка“, разумЪется, 
пиеньъ Божихъ. Зикръ въ пятомъ отлблени, повидимому, считается 
06060. Иной ишанъ, насколько мнф извЪфетно, продфлываетъ зикръ 
ВЪ сутки до пяти тыеячь разъ, т. е. по тысячф въ каждомь изъ 
упомянутыхъ отдфленй. Счеть зикровъ производится при помоши 
четокъ („7иасбихь“). 

Кром зикра, совершаемаго въ-одиночку, существуеть зикръ 
общий, совершаемый, сообразно уставу ордена, или каждымь изъ 
участниковъ молча; про себя („хубя“), или же вмфетв и велухъ 
(„джахрая“).  ЗаКрЪ поелфлняго рода (джахръ), въ Туркестан- 
скомъ краЪ, состоитъь изъ чтеня нфкоторыхь молитвъ и стиховъ ко- 
рана и выкрикивашя именъ Божихъ велухъ цфлой толпою дервишей, 
раскачивающихея при этомъ вефмъ тЪломъ; иные изъ нихъ вертятся 
среди круга („халька“), пока ихъ не обуяетъ экстазъ. Съ пЪной 
у рта, съ вытаращенными, налитыми кровью, ничего не видящими 
глазами, эти фанатики испускаютъ безевязные, диюе вопли, въ то 
время, какъ наэлектризованная толпа дервишей, стоящихъ кругомъ, 
продолжаетъ, съ ритмическими лвижешями и покачивашемь тфла, 
рычать: „Ху, Ху, Ху Алло“ (Онь, Онъ, Онъ Богъ), или; „Хай, 
Хай, Хай Алло“ (Живый, Живый. Живый Богь). Чтобы на 
участниковъ зикра не дЪйствоваль отрезвляющихь образомъ дневной 
свфть, зикръ обыкновенно совершается или Ночью, или вЪ темномъ 
донфщении, которое слабо освфщается нЪеколькими евЪтильниками. 
Тяжелыя испаренля сотенъ’ качающихся тблЪ, копоть свЪтильниковъ, 
иЪрныя движешя многоголовой толпы, диюя, горловыя завывашя 
дервишей и пронзительные вопли фанатиковъ, впавшихъ въ экстазъ, — 
все это дЪйствуеть даже на посторонняго зрителя потрясающимь об- 
разомъ. Въ ЕгиптВ наэлектризованные фанатики лижутъ раскален- 
ное желЪзо, или наносять себ раны кинжалами (Поздневъ, о. с. 
241). Когда, наконецъ, нервное напряжеше участниковъ зикра до- 
стигаетъ апогея, всф садятся въ кругь, и особый чтецъь начинаеть 
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выкрикивать стихи изъ произведен мистическихь поэтовъ (Султана 
Арефина). Это заунывное, протяжное чтеше речитативомь стиховъ, 
которые сами по себь нербдко трогательны, производить на осла- 
бЪвшихъ, изнеможенныхь участниковъ зивра сильное впечатльне. 
Чтене сопровождается отдфльными возгласами удивлешя, соглайя, 
одобрешя. НЪкоторые, чьи нервы особенно ослабфли, рыдають, 
заливаясь слезами. Вотъ это-то состояше слезливаго экстаза, до- 
стигаемаго какими бы то ни было средетвами, считается у мистиковъ 
за выешее и лучшее проявлеше духовной жизни. „//л5 (мисти- 
ковь рыдашя и слезы смывають съ ихь очей сюрьму 
сна... Пребывая день и ночь вь морь тоски и пламени 
они при своемь смущенномь состояши уже не отли- 
чають ночи оть дня и, очарованные красотой худож- 
ника (Бога), не хотять имьъть дьла сь красотою 
формы“ (Саади, перев. Холмогорова, 107).— „Когда воз- 
мущенные любовью (т.е. дервиши) поклоняются вину 
(подь виномь разумтъется божественная любовь), зто 
пьянствують при звукахь колеса (кругового таниа 
дервишей); они кружатся, какь водяное колесо, и точно 
такь же стенають сами... Не возлагай хулу на раз- 
строенныхь, опьяньлыхь дервишей; они тонуть (85 
морь любви); оттого-то и бьются руками и ногами... 
Цьлый лирь наполнень этимь танцем, упоешемь и 
страстью, но что можеть видить сльпой, (т. е. 
трезвый, не мистико) в зеркаль? Не видишь-ли, какь 
восторгь заставляеть плясать верблюда, котораго по- 
гоняеть вожакъ-арабь? И когда уже в головь вер- 
блюда рождается эта страсть и эти восторги, то, 
если человькь не ощущаеть ихь вь себ, он осель.* 
(Саади, тамъ-же). 

Итакъ истинный суфи находится въ состояши постояннаго в03- 
дыханыя, постояннаго страетнаго стремлешя къ Богу. Это состояше 


, и 
называется любовью, — „ы ко“, а суфи-— влюбленным, „ошиюь 
онъ образовъ и. 


Иносказательный языкъ мистическихь поэтовъ полон р 
картинъ, относящихся до страстной любви и оньяивня. Для оии- 
сани мистическихь восторговь поэты употребляють самых нечести- 
вый въ глазахъ ортодоксальнаго мусульманина выражения. _Напр., , 
потъ виномь, „марабь“, разумвется божественная любовь, подъ_ 
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виночершемь, саки, или душенькой, „джаноно“,—„Богь“, 
подъ трактирщикомъ, или старфйшиной маговъ, „иирэ-мугонь“, 
Мухаммель и т. п. Въ сущноети, суфизмь опровергаеть и самый 
исламъ, подъ сбнью котораго онъ пруютилея, такъ какъ, еели все 
есть Богь, то веб вЪроисповфдавя уравниваютея для суфи; доетиг- 
нувЪ соединешя съ Богомъ, мистикъ можеть не соблюдать поста- 
новленй шарата, ибо онъ сталь выше шарата. Такъ говорить 
Султанъ Арефинъ. 

Шарать сесть только оболочка релиаи; содер- 
жаше ея — тарикать“. | 

‘ще рёзче выражается Шамеъ-и-Табризи (Солнце тавризское). 

„ть У меня уповашя на гвебровь, ни надежды 
на исламе. 

Такимь же атенстическимь отчаяшемь дышать слова другого 
персидекаго поэта: 

„ (его ты хочешь оть небесь? Чего ты ищешь на 
землю? /Кестокь сводь небесный, а земля, — есть 
кукольный театрь. 

Вообще же, суфизиь, съ его пантеистическими воззрьюями, мо- 
жетъ вести къ нравственной разнузданности. Интересна въ этомъ 
отношеши эсхатологическая книжка „Ахырь-замань китаби“ 
(„Книга о послюднихь временахь“), пользующаяся срели 
поволжекихь мусульмань великою популярностью. По всеобщемъ 
воскресеши Богь уступить просьбамь Мухаммела п простить 6с75^5 
послфдователей его. И тогда: 


„Какъ имамъ во главЪ всего народа, придеть Мухаммедъ. 

ВеЪ гурми и молодые райск!е юноши выйдуть имъ на встрЗчу. 

Восемь раевъ озарятся своимъ свЪтомъ — и АЕ 
В . 


Ясно, что такля объщаня, подрывая вру въ возмезде, не 
могуть способствовать развито правильныхь правственныхь по- 
НЯТИЙ. 

Еще дальше въ этомъ отношеши пошель нфый шейхъ Сани- 
варъ, основавийй недавно на границахь Ташкентекаго и Коканд- 
скаго уЪздовъ новую безнравственную су{ФЙскую секту (подроб- 
ности напечатаны въ Окраинть за 1897 г. № 19). 


* 


*) (Записки Общества Архволоши, Истори и Этнограф!и при 
Императорскомъ Казанскомъ Университеть, 1897 г., вып. 1, 95). 
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Несмотря на противорье еъ основными догматами ислама, су- 
физмъ вЪ настоящее время является едва-ли не главной опорой 
его. Въ настоящее время и охранителями, и распространителями, 
и реформаторами ислама являются именно суфш. Не будемъ го- 
ворить о махдистахъь Судана, о дервишахъ, разжигающихь  фана- 
тизмъ мусульманекаго населешя Турщи, о факирауь, распростра- 
няющихъ исламъ въ Китаь, Инди и Зондекомъ архипелаг, —упо- 
мянемь только о нашихъ ишанахъ, которые съ успБхомь раепро- 
страняютъ свое вляше въ киргизской степи и въ горахъь Турке- 
станекаго края, среди простодушнаго и невЪжественнаго кочевого 
населеня. Осздлое населене относится къ ишанамъ довольно недо- 
вЪрчиво. Немало анекдотовъ о продблкахъ ишановъ особенно при 
пенлени неплодныхъь женщинъ, ходитъ среди туземпевъ нашего 
края. 


Однако, иные, дБйствительно почтенные ишаны, насчитывають ` 


тысячи послфдователей даже среди горожанъ, преимущественно, низ- 
шихъ клаесовъ. А отдБльныя суфеюя выраженя и идеи широко 
распространены среди вебхъ туземцевъь нашего края; таково „я 
пиримь!“ (0, старець мой!) — восклицаше,  произносимое ту- 
земцемъ при взлфзащи на лошадь; далфе, „я, Ху!“ (о, Онъ, т. 
в. Богь) или „Худа-—я/“ (о, Господи!) —обычныя присловй че- 
ловфка, ничыъ не занятаго; далфе, 2оуба“, или „тауба кыл- 
дымь Худога“,—т.е. „я смиряюсь передь Господомь“, — 
выражеше емиреннаго изумлешя, или вфжливаго недовфия къ ело- 
вамъь собеефдника и т. под. 

Мноме сарты низшихь сословй, особенно ремесленники, счи- 
тають своими „пирами“ знаменитыхь святыхъ мусульманскаго м!ра, 
давно умершихь и считающихея покровителями различныхь ремесль 
(напримёръ, Имамь Аагзамь, т. е. Абу-Ханифа, или „ Хасъ- 
Султанъ*, т. ев. Хазреть-Султань Ахмадъ Ясави). Среди сар- 
товъ, вообще, распроетраненъ такой взглядъ, что существують иша- 
ны лЪйствительно святые, ученые, чулотворцы, надежные руково- 
дители нравственнаго поведевя, но только они ветрьчаются р5лко; 
большинство же ишановъ— обманщики (ялганчи), лицемфры (муна- 
пыкъ), которые охотятся (ауляйле) не за сердцемъ мюридовъ, какъ 
то дфлалъ Хазреть Султанъ, а за ихъ деньгами. Нукоторые ви- 
дять въ этомъ дурное знамеше, ибо такъ говорить въ свомъ по- 


учеши (рисоля) Сулланъ Арефинъ: 
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„Когда посль нась приблизятся посльдная времена, 
возстануть таке шейхи, что самь длаволь, —ипро- 
кляпие да будеть надь нимь!— станеть учиться й) 
нихь, и весь народь будеть привязань къ нимь, и 65 
помощью хитростей будуть ловить мюридовз. Гаке 
шейхи возстануть, которые будуть наживать оть 
мюридовь деньги, и не будеть очищена душа их оть 
богохульства и заблуждешя. И на еретиковь будуть 
они смотрьть окомь благосклоннымь, а людямь, дер- 
жащимся предашя, не будуть доброжелательство- 
вать, д0 учешя же шайата не будеть имз никакого 
дъьла. И стануть они обращать взоры на чужихь 
женщинь и, творя злое, постоянно будуть разсчи- 
тывать на милосер0е Боже. Дьла-же истинныхь 
шейховь будуть они презирать. И ученики ихь бу- 
дуть отвержениы, и сами они будуть отступники. 
И еше: съ унижешемь и слезами будуть. они обхо- 
дить двери домовь мюридовь своихь. И вь такомь ио- 
ложеши будуть они принимать оть мюридовь своихь 
подачку, и, если мюриды не дадуть имь объщанной 
‚ подачки, они стануть браниться и говорить: „если 
я отврашщусь (оть тебя), то и Богь отвратится“. 

„/олть есть истинный шейхь, кто, получивь по- 
даяне, отдаеть его достойнымь того странникамь 
и бъднымь. Если же, получивь. что-либо, он упо- 
требить это на себя, то б удеть это подобно скверизь, 
пожираемой псами. И если изь полученной милостыни 
онь сдълаеть платьё и надинеть ‚его самз, то оть 
того, кто это платье соткаль, не приметь Всевыш- 
ний Господь ни поста, ни молитвы. И если изь но- 
лученной милостыни онъ (шейхь) соълаеть себъ хльбь | 
и сыьсть его, по пльнить его’ в5 аду Всевышний _ 
Господь всевозможными муками. И всякй человькь, 
который довьрится такимь шейхамь, станеть не- У 
върнымь (кафирь). = а 

МУ акте-то проклятые шейхи возстануть тогда; 
‚ волненя, ироизведенныя ими, превзойдуть. возсташе 

„Даджала (Антихриста). И будуть они отступни- — 


49 


ками оть шарата, тариката, хакыката и мара- 
фата... 

_ „О, ты, ишуиий познаня! Если, ты стремясь кь 
Бог», пожелаешь найти Его, то предай руку твою 
такому духовному наставнику, который в5 шаратить 
быль бы знающимь Бога, в тарикатл быль бы освп- 
домленнымь о тайнахь, в5 хакыкати— достигшимь 
полнаго совершенства, марафатть — безбрежнымь океа- 
ном. Предай руку твою такому духовному настав- 
нику, дабы дьла твои шли благополучно. И, если 
мюридь не знаеть учешя шарата—наставникь пре- 
подасть ему учеше шарата; и если с5 мюридомь слу- 
чится то же относительно тариката, шейхь на- 
ставить его на путь при помощи учешя тариката, 
и, пользуясь тайнами хакыката, укажеть мюриду 
дорог\“ и т. д. 

Правъ быль велик мыслитель и святой туркестанекй: совре- 
менные ишаны, въ огромномъь болышинствВ случаевъ, отличаются 
корыстолюбемь и невъжествомь "), они, по-истинь, суть „вожди 
слюпые“, незнакомые ни съ достойной изучешя философей су- 
{физма, ни съ его богатой литературой, нкоторые образцы которой 
достойно могуть быть зачислены въ разрядъ перловъ веемпрной 
поэзии. Современные ишаны, въ огромном большинствь случаевъ, 
только экеплуатирують низшие слои туземнаго населения, разжигаютъ 
г | ВЪ нихь фанатизиъ, да знакомять ихъ съ самыми темными про- 
\. явлешями суфизма, именно, съ зикромъ. Въ такомъ же дух дЬй- 

ствують ишаны и въ Закавказьб, по только тамЪ дЪятельноеть ихъ 

имбеть мБетный колорить, сошеиг 1оса]е: въ зикръ введены пляеки 
молодыхь женщинъ, а сами ишаны не гнушаются и разбоемь. Такт, 
`въ 1388 г. олинъ закавказеюй ишанъ быль приговорень, за 
разбойничесый угонъь скота, къ каторжных работамъ. *“) Неиз- 
мримая разница между подобными дфятелями, Или, наприувръ, 


лтана Арефина анынё питнасы Даджад- 
: Антихриста) 
али; 


') А пророчесвкя слова Су 

дань бадтарз бумай (ихъЪ возмущене хуже пришеств!я 

| могутъ быть ры именно къ а. ишану 
слово питна значить бунтъ, мятежт, возмуще’ | 
:) „Сборникъ матер!аловъ для описан! м5стностей и племенъ 
Кавказа“, вып. 24, 1898 г. 14—40. А ее, 


оон _98 с 
Дукчи-ишаномъ, произведшимь злодЪйекое нападеше на лагерь въ 
Андижан,—и Хазреть Султаномъ, который училъ, между прочимъ, 
даже вфротерпимости *): 
„Предан!е отъ пророка таково: если будетъ предъ тобой и невЪр- 
ный, - не дзлай обиды ему. 


Отъ сердца жестокаго, отъ души обидчика отвращается Господь. 
Ра, Боже Истинный! Такому рабу уготована преисподняя ада.“ *) 


Вепомнимь извЪфстное четверостише Абдуллы Ансари: 


„Что есть дервишъ? ПросЪяна землица, 

А на нее полита водица. 

Ни подошвЪ ноги отъ нея никакой боли, 

Ни на поверхности ноги отъ нея никакой пыли“. °) 


Нынь рЪдки ишаны, живуще по этому правилу. На этоть 
счетъ существуеть весьма характерный разеказъь о томъ, какъ эмиръ 
бухарекй, Ша-Муралъ, прапрадфдъ (Тапе Рофе, {е шорашиша- 
Чай Чупазез, [опоп, 1894, р. 216) нын5 царствующаго эмира, 
сталь упрекать одного ишана и для вящшей укоризны сослался на 
примфрь знаменитаго Багаулдина, духовнаго наставника Тимура. 
Ловый ишанъ однако нашелея и возразилъ, что, правда, ишаны 
ным стали не тб, что бывали въ старину, ихъ съ Багаулдиномъ 
никакъ не сравняться; ла и то сказаль, „Багауддинь жиль 
в царствоваше великаго Тимура, а я, государь, жсиву 
вх твое, по Сенькь и шапка“ (въ подлинникь выражено 
рьзче: ослу приличны его путы (тюркекая пословица) —#щакка 
яраша тушави). 

Итакъ; къ вырожлению суфизма повелъь общуй упадокъ мусуль- 
манекой культуры. 

Двойственный взглялъ народа на ишановъ сказалея въ сдЪ- 
дующемь простомь сартскомъ стих$: 


„Если. будучи ученымъ, сдвлаешься шейхомъ, то будешь свЪъто- 
чемъ обоихъ м1ровъ; 

А если, будучи невЪждой, сдълаешься шейхомъ,—будешъ, какъ палка 
на круподеркЪ („пустомеля“). 


') Впрочемъ, возможно, что Хазретъ Султанъ находился подъ 
вмяшемт, христ!анскихъ идей, которыя въ ХИ ст, распространяливь = 
въ Туркестанскомъ краъ несторанами. Зы 

ИхОТВ. |. ду 2:11. 

)  „Восточныя замЪътки“, сборникъ статей и иасльдованй = 
профес ров, и преподавателей факультета восточныхь языковъ — 
при Императорскомъ С.-Петербургскомъ Университеть, 1395 г. проф. — 
В. А. Жуковскаго, „Пвени хератскаго старца“, 84 
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Я не думаю, чтобы мн улалось въ этомь бЪгломъ очерк 
охарактеризовать суфизмъ вполнЪ: это явлеше настолько сложное, 
что для его веесторонняго изучемя мало и цБлой человЪческой 
жизни, притомъ всецфло этому занятшю посвященной. Въ суфизмъ 
вхолятъ веевозможныя философекя системы, начиная отъ возвышен- 
наго бабизма и до самаго дикаго сектантства; онъ покрываеть и 
высокое благочесте Султана Арефина, и ханжество Суфи Аллаяра, 
и глубокомысле Саади, и матерализмь Ходжи Хафиза, и даже 
атеизмь Шамсъ-и-Табризи. При неподвижности догматовъ ортодок- 
сальнаго ислама, всякое движене мысли въ мусульманскомь мрЪ 
должно было прикрываться суфизмомъ, и самое обновлене мусуль- 
манетва можеть совершиться только при помощи суфизма. Не да- 
рожъ старецъ Гератскй, Ансари, въ изящной форув ое 
двустиния говорить слфдующее: 


„Хакикатъ--море, а шарать—ладья; такъ какъ же переплывешь 
море безъ ладьи?“ 


Итакъ, всякая новая мысль, всякое новое движенте,—поли- 
тическое или религозное, реакщонное или револющюнное, можеть 
пробр5ети довЪзре мусульманекихъь маесъ, прикрываясь суфизмомъ; 
а вышеизложенные основные принципы суфизма (мистическй панте- 
измъ, согласуемый съ какою угодно догмою и моралью) и способы 
приложешя этихъ принциповъ къ дБлу (полное порабощене воли 
мюрида волЪ духовнаго наставника и подавлеше самостоятельной 
разсудочной дЪятельноети мюрида поередствомь зикра) могуть по- 
мочь всякой даровитой и сильной духомъ личности, сгруппировать 
вокругь себя десятки тысячъ фанатиковъ, готовыхъ на отчаянную 
борьбу съ ненавистными ихъ вождю учреждёнями. 


Н. Маллицкй. 
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Джихадъ или Газаватъ, 
то есть священная война мусульманъ съ невфрными, 


Андижанское дфло, извфетное веей Росаи, какъ безумная 
вспышка мБетныхъ фанатиковъ, состояло въ томъ, что минтюбин- 
еюй ишанъ Мухаммедъ-Али-Сабыръ-оглы, ставъ во главЪ противо- 
правительственнаго движешя андижанскихь бунтовщиковъ, обращался 
къ мирному населеню Ферганы съ воззвашемъ начать противъ рус- 
екихь, какъ невфрныхъ, священную войну. Воззваншю этому му- 
сульмане ферганскюе повфрили, и 15 мая 1898 года толна безум- 
цевъ, поль предводительствомъ означеннаго ишана, извфетнаго въ 
народф подъ именемь „Дукчи-ишана“, сдфлала нападене на анди- 
жанскй лагерь въ 3 часа утра. когда солдаты спали. Но напа- 
дене это было доблестно отбито, а затбмъ, по распоряжению выс- 
шихъ властей, было произведено по этому дфлу слдетые и воен- 
ный судъ (объ результатахь суда печаталоеь въ Туркестанскихь 
Въдомостяхь за 1898 г.). 

Чтобы познакомить русскихъ читателей съ важнымъ, въ рели- 
позномь и политичеекомъ отношеняхъ, учешемъ мусульманъ о свя- 
шенной войнЪ ихъ съ невфрными, въ настоящемь выпускв изла- 
гается сначала развите взгляда основателя ислама на священную 
войпу, а затБиъ приводятея постановленя мусульманскихь законо- 
вфдовъ объ этой войнь (см. 060бое сочинеше №. Агрономова о 
свящ. войн мусульмань съ невфрными, изданное въ Казани 
въ 1817 г.). 

Вчитываясь въ эти постановленя, невольно удивляешься, ка- 
кимъ образомь даже нфкоторые современные мусульмане прави- 
тели рЬшаются примфнять къ вопросамъ чисто политическимь во- 
прось релимозный. Каждый разсулительный мусульманинъ можеть 
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понимать, что нфтъ смысла предлагать русекимъ или англичанамъ 
принять исламь подъ угрозой итти противъ нихъ войной, а между 
тЪмъ Абдуррахманъ-ханъ афганскй еще недавно издаль 0еобое со- 
чинене о войнь съ невфрными. Это значить злоупотреблять рели- 
познымъ сознашемь своихъ подданныхъ. Точно также вожаки анди- 
жанскаго возмущешя злоупотребили словомъ „газаватъ“ когда без- 
умно задумали напасть на руссюй лагерь, чтобы перебить солдатъ, 
а затфуъ уничтожить русское населене Андижана. Это уже не свя- 
щенная война, а диюй варвареюй разбой, не оправдываемый ни 
божескимъ, ни человфческимь закономъ; это безуме, подъ вля- 
немь котораго участники возмущеня даже не трудились сообразо- 
вать свои дЪйствыя съ релийознымъ закономъ, во имя котораго елио 
шли за упомянутымъ ишаномъ, приведшимъ однихъ вмфеть съ со- 
бой къ висфлиць, другихъ къ каторг, а многихъь къ позору и 
разорению. 

Я: В: 


. ь. 7: 
Развите взгляда основателя иелама на отношене 
мусульманъ къ невзрнымъ. 


Исламъ, какъ и всякая другая мровая релимя, явившись за 
ХШ вковъ назадъ, не только вилоизмВниль поняме людей, — 
своихъ приверженцевъ,—о Богь, Юго отношени къ мру, отношени 
челов5ка къ Богу, и прошя понямя, входящйя въ область бого- 
словекихь наукъ, но и установиль извфетныя отношешя свойхт 
посльдователей къ лицамъ другихъ релийй, и при этомъ, благо- 
даря личному характеру и разнымъ обстоятельствамь жизни своего 
виновника Мухаммеда, исламъь на самыхъ первыхъ же порахъ ста- 
ралея или привить къ своимъ послБлователямъ, арабамь изъ языч- 
никовъ, международныя отношеня, какихъ до того времени не су- 
ществовало среди нихъ, или видоизмфнить существуюния, что ему 
иногда и удавалось, а иногда, велфлетые оппозищи со стороны 
нацональнаго характера арабовъ, онъ териблъ неудачи. 

Арабы до ислама веегла отличались духомъ самаго широкаго 
гостеприимства. Этоть духъ гостенримства обнималъь не только ихъ 
елиноплеменниковъ, но простиралея и на веб друпе наролы, къ 
какой бы расБ они не принадлежали, какую бы они вфру не ис- 
повфдывали. Арашя была страна полной релимозной свободы. 
ЗдЬеь искаФи приюта и находили его евреи во время евоихъ поли- 
тическихъ бЪдетый и христане, какъ православные такъ и еретики 
везхь сектъ и направлешй во время гонешй или преслфлованй со 
стороны государей, ревностныхь утверлителей или православмя или 
ереси, смотря по личному ихъ вфроисповфданю. Гонимые огром- 
ными массами, ‘еретики стекались въ Аравию, селились тамъ и, 
пользуясь духомь полной релиозной терпимости арабовъ-язычии- 
ковъ, не только вступили съ ними въ общественныя сношеня, но 
и пробрьтали среди нихъ евбЪ новыхъ прозелитовъ. Въ эпоху Му- 
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хаммеда, поэтому, мы находимь въ Арави множество хрисмань са- 
мыхъ разнообразныхь отраслей: правоелавныхь, свтиханъ, несто- 
Ланъ, аранъ. И безчисленное множество лицъ другихь мелкихь 
сектъ христанства нашли въ Арави себ приють и даже распро- 
странеше. Великодущный арабъ съ рыцарскикъ чувствомъ давалъ 
У себя праютъ вебмъ этимь лицамь, гонимымь на своей родинЪ; 
онъ даже протягиваль руку помощи. Благодаря этой благородной 
черт нашональнаго характера арабовь-язычниковь, и хриетане, 
нашедийе Ирють въ Аравш, могли здбеь еВять сбмена христанетва. 

Мухаммель, въ началь своего религозно-политическаго поприща, 
по многимъ причинамъ, отличался большою терпимостю къ хри- 
спанамь и Тудеямь .Съ одной стороны, подъ вмяшемь нащональ- 
наго характера, отличавшагося широкою вЪротерпимостью, съ дру- 
гой стороны, въ надеждь пробрьети на свою сторону хриеманъ п 
1улеевъ, религ которыхъ онъ былъ обязанъ большею част сво- 
ихъ релимозныхь нововведешй и поняйй при задуманной имъ ре- 
лимозной реформ,  наконенъ, ввилу своей политической ела- 
бости и самъ постоянно подвергавиийся гоневямъ свояхъ соотече- 
ственниковъ — Мухаммедь на первыхь порахъь выказываль духъ 
большой терпимости. Онъ на первыхъ порахъ быль ‘даже не да- 
лекъ отъ христанскаго поняя, что вс люди— братья, а потому 
заслуживають самаго кроткаго и лучшаго обращешя. Онь въ это 
время никого не лумалъ, да и не могь принуждать къ новой своей 
ВЪрф. „Ты, говорить Богь въ мнимомъ откровеши Мухаммелу, — 
вполнф знаешь то, что говорять они (иновбрные); но ты не 0у- 
дешь принуждать ихь“ (Корань 50, 44). Не только къ людямъ 
Писащя, т. е. христанамь и 1удеямъ, Мухаммедъь быль крайне 
вфротерибливь на первыхъ порахъ своего поприща, но, вообще, 
иновфрнымъ веБхт, видовъ онъ оказываль полное снисхожден!е; онъ запо- 
въдываль и своимъ первымь послЪдователямъ: „Скажи, представляется 
Богь говорящимъ Мухаммеду въ КоранЪ, вфрующимъ, чтобы они были 
снисхолительны къ тЬмъ, которые не ожилають тБхъ дней Бога, 
въ которые Онъ воздаеть людямъ за то, что усвоили себЪ“ (Ко- 
ранъ 45, 13). Въ эту-то первичную эпоху своей дЪятельноети 
И было высказано Мухаммедомь его знаменитое положеше: „въ 
релими ить принуждешя“ (Корань 2, 257). Даже при проие- 
шедшихь спорахъ Мухаммедь считаль себя обязаннымь и внушалъ 
 другимь быть кроткими и снисходительными съ иновфрными и въ 
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частноети съ людьми Писания (Коранъ 16, 126;29, 45): „Ёъ чему при- 
нуждешя въ релими, къ чему жестокость въ религозныхъ спорахъ? Ду- 
ша можеть вЪровать только по изволеню Бога“ (Коранъ 10, 100), 
говорить Мухаммедь въ Корань въ раншй перюдъ своей религо- 
зной дЪятельности. Такимь духомъ, широкой вЪротерпимости отли- 
чалась на первыхъ порахь проповфдь Мухаммеда, гонимаго своими 
елиноплеменниками, безенльнаго въ политическомь и общественномъ 
положеняхъ. Но, увы, другую картину представляеть 
намь эта же самая проповьдь впосльдсетвни, когда 
Мухаммедь, найдя прють и опору в5 Мединь и со- 
бравши около себя обширную толиу посльдователей, 
почувствоваль себя достаточно сильнымь, чтобы не, 
быть боле гуманнымьъ и не сообразоваться съ нащональнымь араб- 
скимь духомъ терпимости, релимозной и политической. Тенерь 
Мухаммед какъ-бы забылъ свою важную заповфдь, что въ релии 
нбтъ принуждешя; отъь 2меиерь вмьсто прежнихь гуман- 
ныхь отношенй къ иновириамь сталь проповъдывать 
самую ожесточенную войну; потерявъ надежду пробрфети 
для ислама хрисманъ и Тудеевъ разными уступками ихъ догм и 
релимозной практикь, онъ рёшилея пробрытать ихъ въ лоно ис- 
лама мечемъ. 

Кь иновириамь предписывается ожесточенная вой- 
на. „Сражайтесь сь ними, говорить Мухаммедь своимь 
посльдователямь, дотолз, покуда не будеть ужевамьис- 
кушенгя, и покуда не установится ваше поклонение Богу“ 
(Кор. 2, 189. Ср. Кор. 8, 40) „Аогда встрьтитесьсь невъьр- 
ными, говорить Мухаммедь своимь посльдователя.мь в5 
другомь мьсть Корана, то ссикайте с5 нихь головы 
дотоль, покуда не сдълаете совершеннаго име пора- 
женя!) Плиьнныхь держите в5 крьпкихь оковахь; а 


затльмь или свобода имз, или выкупь с5 нихь тогда 


уже, когда война кончить свои тяжелые подвиги’ 
(Кор. 74, 4—5). Теперь Мухаммедь оть лица Бога выдаеть пе 


® только простое предписаше воевать съ иновфрцами, но и быть же- 


стокимъ къ нимъь во вебхь областяхь жизни. „Пророкь! ревно- 
стно воюй сз иновприами, с5 лицемпрами и будь же- 
стокь кь нимь (Кор. 9, 74, бр. 66, 9). Вируюнше! обра- 
щается Мухаммедь къ своимь послфдователямь, воюйтие с5 тльми 


„дыр... - 
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изъ невирныхь, которые близки кь вамь: знали бы 
они в5 вась вашу жестокость“ (Кор. 9, 124. Ср. 48, 
29). Такимъ образомь, Мухаммедь выбето прежней терпимости 
провозгласиль самую безпощалную войну въ невЗрными или ино- 
ВФрными. Онъ порваль съ ними всяюй духъ единешя. Ему Богъ, 
вЪ мнимомь откровений, запрещаеть даже молиться объ иновфрцахъ 
(Кор. 9. 81, 55). Война еъ невёрными или иновёрными достигать 
апогея въ учеши Мухаммела, она возводится имъ на степень выс- 
шей  добродфтели, она служить однимъ изъ лучшихъ отли\й иек- 
ренно вфрующаго мусульманина. „./(льйстивительно, тт только, 
говорить Мухаммедь въ Коран, вьруюиие, которые вьрують 
вх Бога и Его посланника; посль того уже не сом- 
нъваются и воюють, жертвуя своимь имуществомь 
и своею жизнью напути Божлемь '). Таковы суть иск- 
ренно ввруюшие*. (Кор. 49, 15). Война съ невфрными иметь, по 
учению Корана, важное моральное значене. (Кор. 9, 14). Сражаюцоеся 
съ невфрными занимаютъ высокое положение передъ очами Бога. „ Ув75- 
Ровавиие, читаемь въ Коран, оставивийе свою родину, и 
ревностно воююние на пути Божаемь, жертвуя свои.мь 
имуществом и жизнью —на самой высокой степени. 
достоинства предь Богоиь,—они блажены“. (Кор. 9, 20). 
Война съ невфрными по Корану имбеть значеше отпущеня грЪ- 
ховъ. Богь представляется говорящимь въ Коран: „тБхъ, кото- 
рые... терифли изнуреня на пути Моемь, были въ битвах и 
были убиты, очищу Я оть злодфянй ихъ, введу ихъ въ сады, по 
которымъ чекуть рЬки. Это будеть наградой оть Бога“ (Кор: 3, 
194—5). Поэтому воююще мусульмане выше тВхъ, которые не 
участвують въ священной войнф. „Воюющихь за вЪру съ поже]и- 
вовашемь своего имущества и своей жизни, говорить Коранъ, Богъ 
поставиль выше остающихея дома, относительно степени достоинетвъ 
ихъ; вемь Рогь обфщаль прекрасную награду, но воюющимь за 
вру предоставиль Богь большую, нежели тЪиъ, которые остаютея 
лома (Кор. 4, 97). Война съ невфрными служить даже средетвомь 
различешя истинныхь мусульмань оть неистинныхь, потому что 
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‘) Путемъ Божимъ названа здЪсь война съ невЪрными. Благо- 
даря санкши Корана, и въ настоящее время мусульмане свои вой- 
ны съ невърными называють путемъ Божемь ^^ _ 
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война съ невфрными, по учешю Мухаммела, есть внутреннее по- 
бужлене души мусульманина жертвовать жизнью и имуществомь на 
распространеше ислама путемъ меча. Такимь образомъ, уклоняющайея 
отъ этой войны мусульманинъ, съ точки зрышя Корана, обнаружи- 
ваеть слабость своей в%ры. „Вфрующе въ Бога и въ послднй 
день, говорить Коранъ, не захотять, чтобы ты (Мухаммелъ) не 
позволилъ имь воевать, жертвуя своимъ имуществомь и своею 
жизнью. Богъ знаетъь богобоязливыхъ. Только тв требуютъ уволь- 
нешя оть войны, которые не вфрують въ Бога и въ поелфднй 
день, которыхъ сердца нерфшительны, и которые при своей нерф- 
шительности колеблются“. (Кор. 9, 44, 45). Это учаете въ свя- 
щенной войн мусульманинъ, по Корану, можеть проявить различно, 
а именно: или лично участвовать въ войнф, или поощрять лругихъ 
къ войнЪ, воспламеняя въ мусульманахъь пылъ религюзной ревности 
на пути Рожемъ. „Вфрующие! восклицаеть Мухаммелъ въ Коран, 
указать ли Вамъ торговлю, которая избавить васъ отъ лютой 
муки? Вы вЪфруете въ Бога и Его посланника, сражаетесь на пути 
Божемь, жертвуя вашимь имуществомь и вашими душами: это 
лучшая для васъ торговая“ (Кор. 61, 10—11). „Нфть надоб- 
ности вфрующимъ, говорится въ другомъ мфетБ Корана, выходить 
въ походъ вебмъ: изъ каждаго колфна ихъ выходиль бы какой-либо 
отрялъ, для того чтобы имъ учитьея дфламъ благочестя и чтобы 
наставлять народъ, когда къ нему возвратятся“ (Кор. 9, 12, 15). 
За участе (непосредственное или посредственное) въ священной 
войн объщается въ Коранф обильная награда мусульманину, какъ 
за высш подвигь въ дфлЬ вфры. „Да подвизаютея въ битвахъ 
на пути Божемъ, прелетавляется Богь говорящимь въ Коран, ть, 
которые за настоящую жизнь хотять купить будущую: кто будетъ 
подвизаться въ битвахъь на пути Божемъ, тому — убить ли будетъ 
онъ или побфдитъ-—Мы вЪрно далимъь великую награду < (Кор. 
4, 16). 

„Т®, которые своимъ ииуществомь жертвують на путь Божй, 
подобны зерну, произращающему по семи колосьев, и въ кажломь 
колос6 по сто зеренъ. Богъ вдвое воздаетъ тому, кому хочетъ, 
Богь всеобъемлющий, знающй.—Тфмъ, которые своямъ имуще- 


ствомь жертвуютъ на путь Божй, и своихъ пожертвовашй не 60 
провождаютъ упреками и укорами,—тбиъ награла отъ Господа ихъ; 
ниъ не будеть ни страха, ни печали“ (Кор. 2, 268—264. Ср. 
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9, 20). Убитые на войнЪ живы предъ Богомь. „ТЬхъ, которые 
Убиты на пути Божемъ, говорить Коранъ, не считайте мертвыми: 
они живы; они предъ Господомъ своимъ получили улблъ свой, 
утьшаяеь тБмъ, что Богь дароваль имъ отъ щелроть евоихъ; ра- 
дуются о тБхъ, которые идутъ по елфдамъь ихь; для нихь ныть 
ни страха, ни печали“ (Кор. 3, 163, 194). Относительно мусуль- 
манъ, павшихъ въ битвЪ съ невфрными, Мухаммедь говорить въ 
КоранЪ: „Гоеполь ихъ обрадуеть своимъ милосерлемъ и благосло- 
вешемь и райскими садами, въ которыхъь имъ будеть постоянная 
утфха: въ нихь они пребулуть вфчно, оть Бога имъ великая на- 
града“ (Кор. 9, 21—22). Рай есть по Корану какъ бы цфна, 
платимая мусульманину за участе въ войнЪ еъ невфрными. „Такъ, 
Богь купиль у вфрующихь жизнь ихъ п имущество ихъ, платя 
имъ за нихъ раемъ“ (Кор. 9, 112), говорится въ КоранЪ. 

Такимъ образомъ, война съ невфрными или иновфрцами окру- 
жена въ Коранф ореоломь велишя и за нее объшаны вов блага, 
отчасти здъшней, а, главнымъ образомъ, будущей жизни, какля только 
могло нарисовать пылкое воображеше Мухаммеда. 

Преданте мусульманское, во всемъ взрное духу Корана, сохра- 
нило для насъ не мало изрфченй Мухаммеда, въ которыхъ онъ 
превозноеить мусульманъ, идущихь на сражеше съ невфрными. 
Такъ, напримфръ, въ одномь предани Абдулла-ибнъ-Маесудъ гово- 
рить: „я спросилъ однажды посланника Божия (Мухаммеда), гово- 
ря: посланникъ БожШ! какое дфло наиболе превосходно? Онъ 
сказалъ: молитва въ опредфленныя для нея времена. Я сказалъ: 
а лалфе какое? Онъ сказалъ: далфе— преданность родителямъ. Я 
сказаль: а далфе какое? Онъ сказаль: подвижначество на пути 
Божемъ (т. е. война съ невфрными). Абу-Хурейра передаетъ: 
однажды никто пришель къ посланнику Бозйю и сказаль: „укажи 
мнф на какое-либо льло, равное войнф съ невфрными. Мухам- 
медъ сказалъ: „я не нахожу таковаго“. Абду-Саидъ Эль-Худри 
сообщаеть еще предане: „однажды сказали: Посланникь Божй 
сказаль: вфрующй, сражаюцщийся, на пути Божемъ жертвуеть ду- 
шею своею и имуществомь сволмъ“. Еще передается у Бухари 
одно изъ многихъ предашй подобнаго духа: „Посланникь Божй 
сказаль: знайте, что рай подъ тьыю мечей“, т. е. награда отъ 
Бога и причина, ведущая въ рай, находятся при ударб мечами 
на пути Божемъ. | 
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Такимь образомь, Коран и вфрное ему мусульманское пре- 
даше, оть лица Мухаммеда, возводять войну съ невфрными до вы- 
сокой степени важности въ дБлб ислама, окружая ореоломъ муче- 
ничества вебхъ мусульманъ, сражающихея съ невБрными и убитыхъ 
на войнБ. Конечно, мотивомь Мухаммеда выдвинуть войну съ но- 
вЪрными на первый планъ было его желаше распространить свою 
вЪру и релийю, какъ можно дальше и какъ можно больше. Впро- 
чемъ, мы не будемъь разбирать и доказывать этихъ мотивовъ: наше 
дфло только указать на высокую важность священной войны въ 
релипозныхь кодексахъ ислама: Коран и предайи Мухаммеда. 

Законовфды и богословы ислама, твердо держась духа, а также, 
почти постоянно, и буквы Корана и предашя, постаралиеь вЪ сво- 
ихъ сочинешяхь поставить законоположене Корана и преданя на 
прочныхь основахъ, подведя разбросанныя выражешя перваго и 
втораго въ стройную систему. 

Е 
ес 

Теперь не безъинтересно уяснить себ отношеня межлу мусуль- 
манами и иновфрцами, живущими среди нихъ. 

По общераспространенному мусульманскому учению х1ръ дфлится 
на двЪ части: на мусульмань и не-мусульманъ. Страны первых 
называются дару-ль-исламь, „жилищемъ, страною ислама“, а 
страны вторыхъ дару-ль-харбь, „жилищемъ, страною войны“, т. в. 
жилишемъ людей, съ которыми мусульманинъ долженъ при веякомъ 
удобномъ случаь вести войну безъ конца. Впрочем, это общее 
дфлене вобхъ людей ‘иметь еще частное подраздфлене въ мусуль- 
манскомь законовфдфни; а именно, по этому послднему, веб люди 
распадаются на слфдующия четыре катетори: 1) мусульмане; 2} 
зимлии, иначе въ настоящее время называемые въ Турши райя, 
т. е. иновфрцы, подданные мусульманскаго государства и обязан- 
ные вносить опредфленную особенную подать; 3) мустамины, 
т. е. иновЪрцы, подданные не-мусульманскаго государства, живущие 
въ мусульманекомь государств въ силу заключеннаго договора пли 
овобаго разрьшеня на проживательство, и, наконец, 4) харби, 
т. е. иновфрцы везхъ госуларетвъ не мусульманскихь, съ которыми 
не заключено какихъ-либо взаимныхь мирныхь трактатовъ. 

По отношешю къ послднему клаесу людей (харбим) или 
государетвъ, по мусульманскому учению не только позволительно 
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начать и вести священную войну, но это даже составляеть рели- 
Позную обязанность мусульманъ, если обстоятельства тому благо- 
прятствуютъ. По словамь Ибнъ-Абидина и автора объясняемаго 
имъ сочинешя Алаа-д-дина-эль-хаскяфи, война съ невфрными есть 
общая для мусульманъ обязанность, веегдашняя, хотя бы невфрные 
и не начинали сами войны съ мусульманами (см. ниже правила 
войны). 

Что касается являющагося возраженя, что въ иныхъ мЪфетахъ 
Корана не позволяется начинать войну съ невфрными, пока ть 
сами не начнуть, а именно слБдующаго мета Корана: „если они 
(невфрные) А сражаться съ вами, то и вы сражайтесь съ 
ними“ (Кор. 2, 187), а также что касается запрещеня священной 
войны въ запретные мьеяцы (Кор. 9, 5, 36), то эти стихи Ко- 
рана ‘читаются мусульманскими ‘учеными за отмфненные другими 
иЪстами Корана, въ которыхъ повелЪвается убивать невЪрныхъ 
всюду и всегда, каковъ, напримбръ, стихъ: убивайте много- 
божниковъ, глЪ ни найдете ихъ“ (Кор. 9, 5; ср. 4, 91). Въ 
примиреше этихъ противорфчивыхъь мфеть Корана глоссаторуь цити- 
руемаго нами сочиненя Ибнъ-Абидинъ говорить, что повЪлене объ 
этомъ сражеши было ниспослано постепенно, а именно: прежде всего 
Мухаммелу было повелфно сообщить невфрнымъ вполнЪ вее ниспо- 
сланное Богомъ ему и удалиться отъ нихъ, какъ сказано въ Ко- 
ранф оть лина Божя Мухаммелу: „открыто возвфети о томъ, о 
чемъ повельно тебЪ и удались отъ иногобожниковъ “ (Кор. 15, 94). 
Потомь ему было повелфно призывать людей добрыми наетавле- 
Нями, какъ заповълуетея ему въ сльлующемъ мфеть Корана: „при- 
зывай на путь Господа твоего мудрыми, добрыми наставаешями и 
вели СЪ ними споры о томъ, что добро“. Далфе Мухаммель 7203- 
волиль своимъ поелЪдователямь сражеше съ невфрными, какъ го- 
ворится въ слБдующемъь стихь Корана: „тфмъ (вфрующимъ), съ 
которыми вступаютъ они (невфрные) въ битву, позволяетея сра- 
жаться съ ними за то, что ими были обижены“ (Кор. 2, 187). 
Потомь Мухаммедь ловельль своимъ послБлователямь сражаться 
съ невфрными, если эти вступали съ ними въ битву, какъ сказано 
въ Коран: „если они (невфрные) стануть сражаться съ вами, то 
и вы сражайтесь съ ними: это будеть воздаяшемъь невЪрнымъ“ 
(Кор. 22, 40). Потомъ мусульманамь было повелфно сражаться 
съ невфрными подъ условемъ окончавя запретныхь м5сяцевъ, какъ 
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говорится въ КоранЪ: „когла же кончатся запретные мБеяцы, то 
убивайте многобожниковъ, гдь ни найдете ихъ“ (Кор. 16, 126). 
Наконець мусульманамь повелфна была война съ невфрными, не 
ограничиваясь никакими условями, какъ читаемъ въ коран: „ера- 
жайтесь на пути Божемъ“ (Кор. 2, 245). Толкуя такъ Коранъ, 
мусульманеке законовфды находятъ, что обязанность вести священ- 
ную войну есть всегдашняя общая обязанность мусульманъ. Отъ 
этой обязанноети своболны только: несовершеннольтнй, рабъ, жен- 
щина, елБиой, безномй, безруюй, должникъ безъ позволешя заимо- 
давца и лучший законовЪдъ въ извЪетномъ городъ. 

Ц ль священной войны, по шарату, чисто религозная, именно — 
распространете ислама межлу невфрными, усилене могущества му- 
сульманъ и ослаблеше силы ихъ враговъ, а не пробрЬтене со- 
кровищъ. Что такъ нужно понимать цфль свящ. войны мусуль- 
манъ. это можеть быть подтверждено предашемъ оть Мухаммеда, 
по разсказу Абу-Хурейры. Это предаше гласить, что ‘однажды 
нЪкто спросиль Мухаммеда, говоря: одинъ человькъ желаетъ под- 
вижничества на пути Божемь (въ священной войнь), но онъ 
иметь при этомь въ виду мрекую цфль. Мухаммедъь отвфтилъ: 
ныть ему награды. По словамъь 9е-Сарахси, въ толковаши на Ко- 
ранъ это прелаше объясняется еъ двухъ сторонъ: во первыхъ, 
вилно, что онъ выражаль желаше священной войны, а на самомъ 
дЬль цБлью его было имущество, а это состояше лицембровъ, —и 
ему ить награлы; или, во-вторыхъ, болыпая часть предмета его 
стремлешй было имущество, а о подобномь Мухаммель сказал че- 
ловфку, желавшему получить въ плату за священную войну два 
динара: ты имбешь только два твои линара въ этомъ и булущемь 
мрф. А что касается того, когда большая часть предмета его 
стремлений была священная война, но выфсть съ ней онъ жаждаль 
добычи, то онъ подходить къ тому, о чемъ говорится въ Коран: 
„не будеть на васъ грёха въ томъ, что будете искать щедрыхъ 
даровъ Господа вашего“ (Кор. 2, 194) т. е. торговля во время 
пути на халжь дозволительна, точно также, значитъ, и во время 
священной войны. 

Чисто релимозная цфль свящ. войны мусульманъ видна тоже 
изъ того, что, при началЪ войны, невфрныхь должно пригласить 
принять исламъ. Выше цитированный авторь Ибнъ-Абилинь объ 
этомъ говорить, что когда мусульмане осадять невфриыхъ, то должны 
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призвать ихъ въ исламу, направивЪ къ ниуъ это воззваше на ихъ 
языкахъ; и вели они примутъ исламъ, т. е., произнеесуть формулу 
мусульманскаго символа в5ры: „нЪтъ Бога кромф Бога, Мухаммелъ пос- 
ланникъ Божй“, то цёль будетъ вполн5 достигнута, Но если они не 
примутъ ислама, то мусульмане должны призвать ихъ къ поголовной по- 
лати; если невЪрные согласятся на нее, то имъ принадлежать тв-же права 
что и мусульманамъ, и на нихъ лежать тЪ-же обязанноети, что и на 
мусульманахъ, за исключенемъ богослужебныхъ дЪйствЙ, такъ-какъ къ 
невърнымъ относительно этого не обращена рфчь. Постановлешя шарлата, 
касательно послфдетвй соглася невфрныхъ на плату поголовной по- 
дати опираются на выражее Аля, что невфрные „даютъ поголов- 
ную подать только для того, чтобы кровь (жизнь) ихъ была по- 
добна нашей крови и имущество ихъ было подобно нашему иму- 
ществу“. Поэтому мусульманамь не позволяется начинать сражене съ 
тьми, кого не достигло это приглашене къ исламу. Послфднее обя- 
зательно даже въ настоящее время. Хотя теперь, по сознанию му- 
сульманскихъ ученыхъ, подобный призывъ къ исламу распростра- 
нилея отъ востока до запада, все же можеть быть на свфть Бо- 
жемъ лицо, которое не иметь свфлфн объ этомь. Вели невЪр- 
ные не согласятся на плату поголовной подати, то мусульмане, 
призвавъ на помощь Бога, начинаютъ съ невбрными войну, при- 
водя въ дЪйстве боевыя машины, сожигая враговъ огнемъ, произ- 
водя наволнешя, вырубая ихъ деревья, портя ихъ поефвы. Когда 
предводитель мусульманъ возьметъь какой-либо горолъ, въ коемъ на- 
ходитея кто-либо изъ жителей этого города; то совершенно не- 
позволительно убивать кого-либо изъ города, если же при этомъ 
кто-либо вышель изъ мусульманъ или зиммевъ, то позволительно 
избеше остальныхь жителей, такъ какъ является наибольшая в- 
роятность, что именно мусульманинъ-то и вышелъ, а, слЪдовательно, 
остались въ город веб невЪрные. 

Уже изъ сказаннаго вытекаеть, что съ побЪжденными невЪр- 
ными мусульманамъ дозволяется употребить веб мфры жестокости. 
Веф побфжленные предаются смерти, за исключенемь лицъ, не мог- 
шихъ принимать участе въ сражени, каковы: дфти, женщины, елф- 
пые, сумасшедийе и монахи. Вирочемь, предводитель мусульманъ 
можеть даровать жизнь побфжденнымь, превративъ ихъ въ рабовъ 
или обложизъ поголовною податью, соображаяеь при этомъ съ вы- 
годами мусульманъ. Касательно этого. предмета воспрещены мусуль- 
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манамъ: вфролометво, обманъ и мучеше поель побфды надъ невЪр- 
ными; до поббды же не считается предосудительнымь прибЪгать къ 
чему-либо подобному. Запрещается также убене женщины, несовер- 
шеннолЬтняго, старика дряхлаго, слЬпого, безногаго, пораженнаго 
тяжкой и продолжительной болфзниюо, разелабленнаго, монаха, чело- 
вЪка, принадлежащаго къ клиру,— которые не бунтовали народъ. Въ 
противномь случаз и эти лица подвергаются смерти. ти послфд- 
шя лица должны быть преданы смерти и въ томъ случаб, если 
они владфтельныя лица, или убЙцы, или подавали совЪтъ, или 
помогали имуществомь на войнф. Однако, если мусульманинъ по 
какому-нибудь случаю убьеть кого-либо изъ перечиеленныхь лицъ, 
которыхъ не позволено убивать, то онъ обязанъ только принести по- 
каяшеси раскаяться въ своемъь прегр6шеши, потому что кровь не- 
вфрнаго получаетъ цфну только велфдетве амана. НЪтъ ничего предосу- 
дительнаго носить голову невЪрнаго, если это служить къ оскор- 
блешю невфрныхъ и къ услажленю сердца мусульманъ ‘). Примфръ 
въ этомъ подаль Абу-Маеъудъ въ битвЪ бедрекой. Онъ нееъ го- 
лову Абу-Джагля и бросиль ве предъ Мухаммедомъ. Мухаммедъ 
при этомъ сказалъ: „великъ Богъ! Это Фараонъ мой и Фараонъ 
народа моего; зло его противъ меня и противъ народа моего было 
больше зла Фараона противъ Моисея и его народа“. 

Далфе, не предосудительно разрывать могилы невфрныхъ, ища 
въ нихь сокровищъ. Юели предводитель мусульмань возьметь ка- 
кой-либо городъ по мирному договору, то онъ долженъ поступать 
сообразно съ этимь договором, а точно также и друме прави- 
тели, емфнивийе этого предводителя. При этомъ земля остается 
собственностью невфрныхъ. Но если предводитель возьметь городъ 
силою, одержавъ побфду, то онъ раздфляеть землю между своими 
воинами, если захочеть, или оставляеть ее во власти прежнихъ ея 
владфльцевъ за поголовную и поземельную подать; или онъ выво- 
дитъ изъ нея обитателей, поселяеть на ней другихъ людей и нала- 
таетъ на нихъ поземельную и поголовную подать, если они невфр- 
ные, а если же они мусульмане, то на нихъ налагается десятина. 
Плённыхь предводитель, еели ему угодно, убиваетъ, когда они не 
примуть ислама, или превращаеть ихъ въ рабовъ, или даеть имъ 


') Въ начал андижанскаго возстан!я былъ зарЪзанъ Бычковъ 
и голову его принесли къ ишану. ь 
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‹воболу, дфлая ихъ Зимаями, исключая, впрочемъ, многобожниковъ 
изъ арабовъ и ренегатовъ, потому что эти два поелфднихь класса 
должны сдфлать выборь между исламомь и мечемъ. Запрещается 
брать выкупь за плённыхь по окончани войны; до окончашя же 
ея позволительно брать выкушь имуществомъ, а не плЬнниками— 
мусульманами. 

Такимь образомъ, по отношеню къ не-мусульманамь иныхъ 
государствъ мусульмане должны быть въ состоянши безпрерывной 
войны. Впрочемъ, если выгоды и польза мусульмань того требуютъ, 
можно заключить мирные договоры съ этими народами. Въ такомъ 
случаь уже не позволяетея мусульманамъ предавать смерти или гра- 
бежу тЬхъ, съ которыми заключенъ подобный договоръ, Однако, 
релилозный фанатизмъ мусульманекихь законодателей и здесь про- 
явился въ полной его силф. По ихъ учению, эти договоры во вея- 
кое время могуть быть нарушены мусульманскимь предводителемъ 
или госуларемъ, если предвидится польза отъ этого нарушеня до- 
говора. Этотъ договоръ не иметь непререкаемой силы и можетъ 
быть свободно нарушень даже и тогда, когла онь быль заключенъ 
СЪ клятвою, мам какь клятва вь отношеши невирнаго 
не иметь всей обязательной силы для мусульманина. — 
Послф смерти Мухаммеда разные законовфлы и богословы ислама 
стремились какъ можно больше усилить пламень фанатизма среди 
послфдователей ислама и вкоренить въ нихъ непримиримую ненависть 
ко вермъ иновфрцамъ, зановфлуя вести съ ними безконечную войну 
сопровождаемую вефми ужасами опустошешя и грабежа, не щадя, 
Никого, кто способенъ оказать сопротивлеше исламу въ той или 
иной (юормЪ. 


* 


Переводъ мусульманскихь постановленй о войнф съ 
невфрными'). 


Кому не извфетно, что одною изъ главийшихь причинъ быстраго 


распространешя и укоренешя мусульманетва была энергическая на-_ 


стойчивость, съ которою поелфдователи Мухаммеда мечемъ распро- 


') Перепечатано изъ газеты Казказз 1346 г., №№ 20 и 21-й. 
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«траняли учене своего учителя? Энерйи этой истойя человфчества 
‘обязана многими кровавыми страницами, истойя же христанства— 
многими славныхи битвами, коими отетаивало оно, во время оно, свое 
существоваше, реакщей, произведшей крестовые походы и горькими 
страдаюмями безчисленнаго множества членовъ паствы Христовой, 
оставшихея въ срединф земель, завоеванныхь мусульманами, или 
жертвовавшихь спокойствемь и нерфдко жизнью, чтобы поклониться 
мБету рождешя, страданй, смерти и славы Искупителя рода чело- 
вфческаго. Но, благодаря Бога, теперь уже мусульмансый фанатизиъ 
погасасть: съ сбвера и юга христанство, подъ знаменами Англш, 
Росйи, Франши, все болфе и болбе успокаиваеть его порывы, такъ 
что, въ настоящее время, Алжиръ и Кавказъ предетавляють двЪ 
елинственныя точки земной поверхности, на коихъ проливается кровь 
во имя и во славу мединекаго пророка. Не смотря на это, все же 
уничтожен!е невбрныхь составляеть, къ сожальню, одинъ изъ глав- 
ныхь логматовъ учешя Мухаммела и потому онъ полнфе другихъ 
обработанъ какъ самимъ пророкомъ, такъ п его послфдователями и 
остается довел въ рукахъ неблагонамфренныхь мусульманъ сильнфй- 
шимь оружемь, которымъ они увлекаютъ легкомысленныхь своихъ 
олиновърцевъ въ борьбу съ сильными хрисманскими державами, безъ 
малЪйшей выгоды для своей релийи и единственно ко вреду’ и ра- 
зорению своихъ единовфрцевъ’). А потому намьъ казалось полезвымь 
изложить этоть догмать на основан трудовъ какого-нибудь му- 
сульманекаго юриста, пользующагося извфетностио, и для этого мы 
избрали юридическое сочинеше, начатое Мухаммедомъ Омили, умер- 
шимъ въ 1031 году хиджры, т. е. 1621—22 г. по Р.Хрии 
оконченное ученикомь его Низамомь Ибни Хусейномъ Савеи по 
поручению Аббасса Великаго, изданное подь именемъ Джами Аббассъ: 
‹ Но прежде, чЬмъ мы приступимь къ переводу этой. статьи, ‚ мы 
полагаемь необходимымь изложить нькоторыя особенности муеуль- 
манскаго законовфдьшыя, безь которыхъ, несомнфино, многя , мфета 
перевола остались бы темными. Мусульманское законодательство. 
‘окончено; основываясь на коранф,, оно было только дополняемо пре- 
ланями объ изустныхь приказашяхь пророка и мныюями ученыхь 
первыхь вфковъ исламизма. Въ отомъ’ соетомть его’ главное отли» 


‚рэ 
* а 


:) Андижанско возмущене въ мав’ настоящаго года подтвер- 
дило это. а 


ВЯ 


1е оть нашего права какъ свЪтекаго, такъ и каноническаго; у 
насъ въ первомъ случаЪ верховная власть, а во второмъ — глава 
церкви можеть дополнять и отчасти измфнять юридическое наслвл- 
ство предковъ, сообразуясь съ современными потребностями полдан- 
ныхъ или паствы; у мусульманъ же пророкъ не оставиль наслЪд- 
ника съ властью законодательною, и послБдующимъ халифамъь пре- 
доставлено было только право распространять и подлерживать уче- 
ше пророка, не измфняя ни одной буквы въ томъ, что было имъ 
завЪщано. Изъ этого проистекло то, что мусульманеюе законы раз- 
дБлилиеь на три разряда, изъ коихъ каждый имфеть особенную 
обязательную силу. Ёъ первому относится т, кои основаны на 
предписашяхь Корана, составляющие собетвенно Божя предписания, 
въ которыхъ священны и емыслъ и буква; вторые, основанные на 
предаши, хадисть, служаше дополненемъь къ первымъ, но уже 
человфческаго происхождешя, и трети, составленные изъ пояснешй 
первыхъ двухъ, называемые иджма, образовавийеся въ течене 
нфеколькихь вфковъ по смерти пророка, чрезь примфнеше правилъ 
Корана и хадиса къ частнымь случаямь жизни мирянъ и духовен- 
ства. Эта троякая форма закона родила и различныя степени обя- 
зательства исполнешя, какъ предписашй, такъ и запрещенй его, а 
именно: различила поступки, исполнене коихъ совершенно необхо- 
димо, ваджибь, оть тфхъ, исполнеше коихъ будеть только со- 
образно съ закономь и приятно Богу, названныхь суння?и5, а 
равно также поступки, совершенно запрещенные, хара.мо, отъ та- 
кихъ, которыхъ, лучше избфгать, иякруг5; а потому въ изло- 
жеши кажлаго догмата, составляющаго необходимую часть всего 
учешя пророка, мы почти всегда найлемъ, какъ позволеня, такъ. 
и запрещешя обоихъ видовъ; и въ настоящемь случа, чтобы избЪ- 
жать излишняго многословя, мы будемъь просто, также какъ и въ. 
текстВ выбраннаго нами сочинешя, указывать, что такое-то иред- 
писае есть ваджибь или суннятз, пли харамь, или мяк- 
Ругь, полагая, что читателю легко уже будетъ самому, на осно- 
ваши вышеизложеннаго, праискать равнозначуция имъ выражешя на 
русекомъ (языкф), которыхъ сами мы избЪгаемъ только потому, что- 
признаеиъ приведенные терхины совершенно техническими, слфдо- 
вательно, непереводимыми. Теперь уже мы полагаемъ возможнымъ- 
приступить къ самому переводу. 


ПТ ВУ: 


( войн съ невфрными (0 джихадф). 


ТГлдавл ЭТА РАЗДЪЛЯЕТСЯ НА НЪСКОЛЬКО ОТДЪЛОВЪ. 


Отд ТИ. 
0 заслуг предъ Богомъ чрезъ джихадъ. 


Война съ невЪрными есть главнфшая опора исламизма; въ Ко- 
ран содержатся частыя упоминашя о ней, а равно и поощреня 
къ ней и угрозы тБмъ, - кои оть нея отказываются безъ особыхъ 
причинъ; весьма много также и халисовъ относительно джехада и 
зашиты предфловъ мусульманекихь влальнй; такъ наприм., пророкъ 
Мухаммедъ, ла булеть налъ нимъ и потомками его благословене 
Бога, приказаль: Алянусь Богомь, во власти коего дух 
мой, что всякая война на пути Божлемь и возврать 
изь нея лучше мара и всего, что в5 немь есть; онъ 
же приказаль: конечное благо в5 мечь и подь тльнью 
меча, только мечь сдьлаеть людей праведными. и оне 
есть ключь рая и ада; онъ же приказаль: ни одна капля 
пакь не угодна Богу, какь капля крови, пролитая 
во славу Его; онъ же приказаль: стража одной ночи на 
пути Божемь лучше двухлиьсячнаго поста, иди (какъ 
переводить авторъ) одна ночь охранешя мусульманскихь границъ и 
войны съ невфрными лучше дкухмфеячнаго поста. | 


— 


ОтдЕлт 2-И. 


Изложене джихада и правила онаго. 


Война съ невЪрными есть ваджибъ, какъ на основаши Корана, 
такъ и на основаши иджмы; но обязательность его существуетъ. 
только до собрашя достаточныхь силъ, т. е., если сборище право- 
вЪрныхъ, противопоставляемое врагамъ, будеть достаточно для со- 
противлешя имъ, то неучаствующе въ этомъ ополчеши освобо- 
клаются отъ необходимости итти на войну, если имамъ не призвалъ. 
кого-либо изъ нихъ по имени; но всякому, кого имамъ пригласить 
по имени, —для совфщашя, походъ противъ невфрныхь дфлаетея 
ваджибомз, равно также и тому, кто обфтомъь или наймомъ. 
обяжется итти на войну, или стать въ ряды войска въ день битвы; 
также, когла мусульманъ будеть мало, то всяюй долженъ итти на 
войну, пока силы правовфрныхъь не сравняютея съ силами враговъ, 
ихъ. Война съ невЪрными дфлается ваджибомь при слфдующихь 
двфналцати условяхъ: | 

1) Веяюй, идупай на войну, долженъ быть мужчиной; для’ 
женщинъ и скопцовъ она не обязательна. 

2) Онъ долженъ быть совершеннолётнимъ; для малольтнихь. 
она не обязательна. 

3) Онъ долженъ пользоваться полнымъ умомъ; для сумаешед- 
шихъ она не обязательна. 

4) Онъ должень быть свободенъ; рабъ не долженъ итти на 
войну даже и въ томъ случаЪ, когда господинъ его обязуется воз- 
вратить ему свободу послБ своей смерти, а равно и невольникъ,. 
нолучивиий позволене господина откупитьея за извфетную плату, 
хотя бы онъ взнесь большую чаеть оной; но имаму дозволено взять. 
рабовъ на войну съ разрьшешя ихъ хозяевъ, потому что они мо- 
гуть принести пользу. 

5) Онъ долженъ быть не старъ: старцы дряхлы и не могутъ. 
воевать. 


би 
6) Онъ долженъ быть свфдущь въ военномь дЬлЬ; для несвЪ- 
цущихь же война не обязательна. 
1) Онъ долженъ быть зрячь и не хромъ, такъ чтобы спо- 
собень быль холить пБшкомъ, здить верхомь и слёзать съ 


лошади. 
3) Онъ лолжень быть здоровъ; насчеть же нездоровыхъ, 


могущих нанять за себя другого воина, мнфыя ученыхь несо- 


глаены. 
9) Онъ должень быть въ состояи снабдить (ебя пропита- 


‘емъ на время похода и семейство свое на мфетБ. 


10) Онъ долженъ имфть четвероногое для Фзды; для всякаго же, 
кто не можеть достать его, война не обязательна во веякомъ случа, — 
близко или далеко мБето назначенля;у нфкоторые муштехиды пола- 
гаютъ, что четвероногое необходимо только тогда, когда мфето на- 
значеня далфе 8 фарсанговъь (56 веретъ), но и тутъ походъ ста- 
новится ваджибомъ, если воину лалуть четвероногое; если же воинъ 
должень самъ нанять животное, то война для него не обязательна. 

11) Онъ долженъ не имфть долговъ. Веяюй, кто, по наступ- 
леши срока платежа, не булеть въ состояши заплатить своего холга, 
не можеть итти на войну; если же онъ заплатить свой долгь, или 
найлеть за себя поручителя, или дасть залогь и успокоить кре- 
дитора, то походъ становится для него валжибомъ; если-же имамъ вы- 
зоветь его по имени, то онъ должень итти на войну, хотя бы 
заимодавець на то и не соглашалея; но въ этомь случаь война 
становится для него суннятомъ: чтобы онъ не выбираль мфста, гдЪ 
можеть быть убитымъ, не становился бы въ первый рядъ и не 
выЪзжаль бы впередь для поединка. Впрочемьъ, относительно обя- 
зательства итти въ походъ, когда срокъ платежа наступилъ, ин 
ученыхь различны; но справедливо, что заимолавень не можеть 
удержать должника оть войны. 

12) Онъ долженъ имфть позволеше родителей, а потому веяюй, 
кто не будеть приглашенъ имамомъ по имени, ме можеть итти На 


| войну безъ разрьшешя отца и матери. 


| 


Для веЪхь, исполнившихь эти 12 условй, итти съ имамомт 
на войну самому, или нанять за себя кого-нибудь лфлаетея ва0- 
жибомь; послбдняго, впрочемъ, онъ не вправЪ слБлать, когда 
инамь вызваль его по имени; тогда уже онъ не можеть поставить 
за себя наемшика, а долженъ итти самъ, какъ это было уже ска- 


зано выше. Веяый, кто сдфлается неспособнымь принимать участ!е 
въ войнф, наприм., по болфзни, можетъ возвратиться, встртилось-ли 
правовфрное войско съ непрятелемъ, или не ветрЬтилось; если же 
неспособность эта произойдеть оть другой какой-нибудь причины, 
кромф бользни, наприм., если господинъ, отпустившй раба на войну, 
раскается въ этомъь и отзоветь его, то до ветрфчи еъ непраятелемъ 
рабъ долженъ возвратиться домой, посл ветрфчи онъ возвращаться 
не можеть. Война съ невфрными составляеть ваджибъ и въ томъ 
случаЪ, если имама вовсе не будетъ, а врагь подетупить къ пре- 
лфламъ мусульманскихь земель и отъ него можно ожидать вреда для 
исламизма. 


Отдзлеът 3-й. 


0 томъ, съ КЪмЪ вести религозную войну. 


Кеть три племени, съ которыми слфдуеть вести войну. 

Г) Харби (т.е. ть, кои могутъ воевать). Ихъ два рола: къ пер- 
вому принадлежать совершеннольтие и юноши, которые, кром$ 
Бога, обожаютъ разные предметы, напр., солицепоклонники, звфздо- 
поклоники и друге; ко второму же тб, которые ничему не покло- 
ияются, напр., атеисты и матералисты; со вебми ими необходимо, 
въ присутетыи имама, вести войну дотоль, пока они вь 
къ мусульманству. 

ПП) Анижники (т. в. иузюще священныя писашя). Ихъ также 
два рода: а) племена, имбюция священныя книги и имфвше про- 
роковъ, каковы, напр., 1удеи, имбюще Библю и имфвиие пророка’ 
Моисея, и хриетане, имбюще Евангеле и имбвие Тисуса, ла 
будеть надъ нимъ благословеше Боже. 0) Племена, не имБюпия 
книгь и не имбвийя пророковъ, а вЪрующйя въ ложныя писашя 
и въ лже-пророковъ, наир., огнепоклоники, утверждаюние, что 
имБютъ писаше, называемое Эенди-веста, и почитающие пророкомь 
Зороастра, хотя по хадису извЪетно, что они имфли истинныя пи- 
сашя, но сожгли ихъ, имфли истинныхъь пророковъ, но убили ихъ 
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и что пророкъ ихъ принееъ имъ завфтъ, начертанный на кожахъ 
12,000 коровъ. Съ обоими этими племенами слфдуетъ вести вой- 
ну, пока они не признаютъ исламизма, или пока не подчинятся, 
по договору, платежу подати джизья. 

Ш) Отступники, отпавийе отъ современнаго имъ имама. Ихъ 
должно убивать, пока они снова полчинятея ему, или веЪ будуть 
истреблены; даже и въ томъ случа подлежать они смерти, еели 
не они одни принимали участе въ войн или возмущени. Лалфе, нфко- 
торые говорятъ, что недостаточно обратить ихъ въ Офгетво, но 
слфлуеть ихъ преслфдовать, хватать и убивать; друйе же того 
мнЪня, что достаточно разбить ихъ и удовольствоваться ихъ от- 
ступлешемъ. По мнфншю муштехидовъ, дфти и жены ихъ не могутъ 
влалЪть имуществомъ, будеть ли оно движимое или недвижимое, 
даже если оно находится внф предфловъ мфета, глЪ ведуть войну. 
На счеть же того, принадлежатъ-ли имущества, ихъ, расположен- 
ныя въ предфлахъ того пространства, гдЪ ведутъ войну, ополче- 
нию, или не принадлежать ему, мнфвя различны, но справедливо 
то, что они не принадлежать ополчению. 

Лжизья основана на 12 условяхъ: 

Г) Соглайе платить джизью, т. е. вносить то, что имамъ, 
или его намфстникъ потребуеть въ концф гола съ каждаго изъ 
нихъ, достигшаго совершеннаго возраста и нахолящагося въ здра- 
вомь ум, даже если они будуть старцы, хромые и немощные, а 
‚равно. вносить и ту подать, которою обложать ихъ поземельную 
собственность. На счетъ того, долженъ-ли рабъ платить джизью, 
мне муштехиловъ различно; впрочемь, вфроятнфе, что’ онъ не 
‘долженъ платить; далЪе, нфкоторые изъ муштехидовъ сдфлали раз- 
лифе между рабами изъ 1улеевъ, состоящихъ во власти мусульман, 
и тБми, кои принадлежать 1удеямъ же; съ первыхъ, по мНЪнию 
ихъ, не слфдуеть брать джизью, со вторыхь же слфдуеть. Равно 
и на счеть того мнфне муштехидовъ различно, какъ великъ дол- 
женъ быть сборъ джизьи; одни утверждаютъ, что по хадису из- 
вЪетно, будто Али, да будеть надъ нимъ благословеше Боже, 
‘приказаль, чтобы съ бьдныхь взимали ежегодно 12 дирхемовъ, 
‹ъ достаточныхь—94, а съ богатыхь—140 лирхемовъ; 
лруме же говорять, что размбрь джизьи закономь не опредфленъ 
и что назначеше ея зависить оть имама. Шосльднее справедливо, 
ибо джизья должна соразмбряться со вредомъ, проистекающимь отъ 


невЪрныхъ; если же обложенные этою податью въ течеше года 
слфлаются мусульманами, то они освобождаются отъ взноса джизьи. 

2) Подчинене приказатямъ мусульманъ. 

3) Воздержаше оть дЬль, противныхь имамамь; напр., пла- 
тяще джизью не должны участвовать въ войнахъ противъ мусуль- 
манъ, подавать помощь двубожникамь и т. д.; если же причинять 
смуты, то подвергаются уничтожению во всякомъ случа, принал- 
лежатъ-ли они къ платящимъ, а также не смотря на то, слфлали- 
ли это они съ умысломъ, или безъ умысла. 

4) Не прелюбодЪйствовать съ женщинами мусульманекаго вЪро- 
исповфдашя и не брать ихъ въ жены. 

5) Воздержане оть бунта. 

6) Возлержанше отъ разбоя. 

1) Не укрывать пийоновъ, подеылаемыхь невфрными, и не до- 
ставлять имъ извЪетй о тайнахъ мусульманскихь, и не писать не- 
вЪрнымъ чего-нибудь объ обетоятельствахь мусульманъ. 

$) Не убивать ни мужчинъ, ни женщинъ мусульманскаго вфро- 
исповфдаюшя. 

Примъчане. Всяый договоривиийся съ имамомъ платить 
джизью и невыполняюний выше приведенныхь восьми условй под- 
‚лежитъ убениюо. 

9) Не произносить хулы на имя Бога и пророка, не оказы- 
вать неуважетя къ мусульманскимь книгамъ (Корану); всяюй же, 
кто, упаси Боже, это сдфлаетъ, поллежить смерти, даже если онъ. 
и платить джизью. 

10) Не дЬлать запрещеннаго мусульманскимь закономъ въ му- 
сульманскимь городахъ, т.е. не пить вина, не Ъеть свиное мясо, не 
жениться на матери, на сестрБ и тому подобное. 

11) Не воздвигать храмовъ и молитвенныхь домовъ въ горо- 
дахъ мусульманекихь, не осмфливаться громко читать своихъ свя- 
щенныхъ книгь, въ колокола не звонить, не возлвигать дома свои 
выше и вровень съ домами мусульманъ. Кели же невбрные не 
подчинятея этимъ условямъ, то подлежать убеню. 

12) Невфрные должны ходить такъ, чтобы ихъь можно было 
отличать отъ мусульманъ; чтобы платья ихъ были отличны оть 
платья мусульманъ; четверонойя, на коихъ они Фэдять, были 
бы друпя, чфиъ ть, на которыть фзлять, обыкновенно, мусульмане, 
сверхъ того, Радить они должны такъ, чтобы ноги ихъ виефли по. 
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одну сторону четвероногаго; на лошадяхъь и ебдлахъ Фздить не 
должны; сабли и оружя носить не могуть; хриспане не должны 
носить крестовъ, и женщины ихъ должны отличатьея платьемъ отъ 
мусульманокъ; по срединф дороги невфрные ходить не могутъ, а 
должны уступать ое мусульманамь и, наконець, не должны давать 
ни фамилий, ни прозванй своимъ дтямЪ. | 

Примьчеце. Это 12-е усломе составлено муштехидами; въ 
халисв же о немъ не упоминается. | 

Хриемане не могуть селиться въ ХеджазЬ, т, ©., въ Меккт, 
Мединв, также и въ ихъ окрестностяхь, и потому сллуеть ихъ 
къ тому не допускать; имъ не дозволено покупать Корана; если 
же и купять его, то онъ чрезь то не дфлается ихъ собетвенноетью. 
Нкоторые муштехиды прискали ко веему этому хадисы, друме же 
признаютъ это только мякругомо, 


Отд лЪъ 4. 


0 способ веденя войны противъ невфрныхъ. 


Война съ невфрными основывается на 27 приказаняхъ, изъ 
коихъь 3 суть ваджибь, 10—харамь, 6 — суннять и 8 — 
мякругь. Первые три суть: 

1) Приглашеше враговъ къ явному исповфдываню исламизма 
до начала войны, потому что невфрныхь убивать не позволено 
прежде чфмъ имамъ, или наибъ его узнаетъ, вфруютъ-ли они въ 1№еха- 
датейно'), въ единство Бога, въ справедливоеть Ёло, въ проро- 
ческое достоинство пророка, въ имамство Амя и ето потомковъ, въ 
совокупность закона и его прелписаня; если же мусульманинт, не 
дождавшись, чтобы пмамъь сдфлаль это, убъеть кого нибудь изъ 
невЪрныхъ, 10 сдфлаеть грёхъ; впрочемь, не подлежить за это НИ 
взаимному мщешю, ни платежу за кровь; однако же, должно 3а- 


{ 


:) Шехадатейнь называется взра въ Бога и Мухаммеда, пророка 
его, и выражается извЪзстною формулою: „Свидзтельствую, что 
нЪтъ Бога, кромВ Бога, и Мухаммедъ— посланникъ Бога“. | 


А 


мЬтить, что приказано это—ваджибь только въ томъ случаф, 
когла начинаютъ войну съ невфрными, вовсе невфдающими объ от- 
кровеши и пророкЪ; когла же невфрные знають объ этомъ, то п 
приказаше это становится суннямюмъ. 

2) Оказане храбрости во вебхъ случаяхъ, глф имамъ этого 
потребуетъ. 

3) Начинать войну съ ближайшими врагами, кромф того случая, 
гдь дальнфйший врагь страшифе, и имамъ, по совъшанию, заключить 
съ первыми миръ; впрочемъ, нЪфкоторые считаютъ это предпясаше 
суннятоМ. 

Десять приказайй харамь суть: 

1) Воевать въ + запрещенные хБсяца, т. е. ралжабъ, зульва- 
аля, зиль-хилжа и мухаррамъ, почему эти 4 мфеяца и названы не- 
позволенными, и воевать въ течеше ихъ съ людьми, не уважаю- 
щими ихъ, есть харамъ; съ мусульманами же воевать можно. 

2) Сражатьея посль запрещеня имама. 

3) Бьжать съ поля сражешя, если враговъ не вдвое боле, 
чи мусульманъ; кромф случаевъ, тль врагь вовлекается этимъ 
въ ошибку, напр:, для того, чтобы ипмЪфть солнце съ тыла, для 
занятя вершинъ, для занят!я мфетъ, снабженныхь волою, для того, 
чтобы стать подъ прикрыте горы и для соединемя съ другими 
мусульманскими войсками. Но если враговъ вдвое болфе, то, по 
уньыю ученыхь юристовъ, стоять не должно, и сражеше лЬлается 
суннято.мь только въ случаь надежды на выигрышъ его. 

4+) УЯ@еше женъ невфрныхъ, даже и въ томъ случа, если онъ 
‘оказывають помощь мужчинамь, а равно и уЯеше млаленцевъ и 
‘вумаешедиихъ. 

5) УМеше старцевъ, даже если они своими совфтами руковол- 
ствують невЪрныхъ; но уб1еше рабовъ сихъ поелфднихъ, если они 
принимають участе въ войн, веть ваджнбь. 

6) Отрбзаше ушей и носовъ невфрныхъ. 

7) Обманъ ихь, или убеше послЬ помилованя ихъ имамомъ. 

$) Сокрыме добычи. 

9) Прололжеше войны по заключени мира. 

19) Отравлене водь въ тьхъ случаяхъ, глЬ безь этого можно 
обойтись; впрочемъ, нфкоторые изъ муштехидовъ признають пред- 
писате это мякруго.ма; лрупе же говорятъ, что оно. Бы 
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только въ случаз, когда можно думать, что въ той странЪ, гл 
отравляють воду, есть мусульманЪ, 
Шесть приказайй сунняи суть: 

1) Въ минуту ветрЬчи двухъ строевъ непрятельскихь войекъ пра- 
вовфрные должны читать молитву, которую произноеилъ самъ пророкъ: 
„О, Боже, ниспославиий книгу (Коранъ)! Скоро счи- 
тающий (разбирающй добро и 310), Овигатель тучь, раз- 
сьиваюиний племена, утишитель печальныхь, внима- 
юний мольбамь упадшихь духомь, избавляюций оть 
большихь скорбей, —избавь меня оть печали моей. Гебль 
известны дьла мои и моихь спутниковь, поддержи 
меня силою своею противу враговь“. 

2) Если можно, должно сражаться передъ закатомь солнца, 
поел полуденной молитвы и послЬ намаза асрь, потому что въ 
это время лвери неба отверсты; помощь и благоесловеше ниспо- 
шлются оттуда; сверхъ того, близость ночи уменьшить кровопро- 
лите и если кто изъ мусульманъ побфжить, то ему легко будетъ 
скрыться. 

3) Чтобы нмамъ не велъ войска съ поспфшноетью, а велъ бы 
ихъ тихо. 
4) Чтобы имамъ совфщалея съ воинскими начальниками. 

5) Чтобы имамъь заботился о томъ, чтобы на привалахъ было 
доетаточно воды и травы, 

6) Если выючная скотина кого-нибудь изъ воиновъ пристанеть, 
то другимъ слфдуеть взять его вьюки; если даже вовсе не будетъ 
выючнаго скота, то всетаки надобно вести войну какь можно такъ, 
чтобы разорять жилища и укрфиленя невфрныхъ, бросать вЪ вихъ 
каменьями изъ пращей, воспрещать караванамь итти къ нимъ, уби- 
вать ихъ, если они будуть предавать смерти женъ, младенцевъ, 
старцевь и рабовъ мусульмань, выжигать невфрныхъ огнемъ, уничто- 
жать ихъ деревья, отводить оть нихъ воду. 

Примъчане. По предайю оть Ая дошло, что отводить 
воду не позволено, но муштехилы это объяснили, что этимъ ха- 
лисомь запрещается только отправлять воду безъ особенной причины. 

Восемь приказай мякругё суты 

1) Убивать собственноручно отца своего, если онъ невфрный. 

2) Дфлать ночныя нападешя безъ особенной причины. 

3) Начинать сражеше прежде конца дня. 


в 


1) Уничтожать собетвенныхь четвероногихь безь совфщаня, 
лаже если онф по усталости не могутъ слЬдовать лале; но если 
Уб1ен!е положено совфтомь, то оно дозволено. Что же каедетея ло 
уничтоженя  четвероногихь, приналлежащихь неприятелю, то оно 
веегла обть ваджибь, потому что это оелабляеть врага. 

5) Оказывать храбрость между лвухъ строевъ (т. е. делибаж- 
ничать, выфзжать впередъ для задираня неприятеля) безъ позво- 
лешя. НЪкоторые муштехиды считають предписане это харамоме. 

6) Сохранять плВнныхь съ тмъ, чтобы потомъ предавать ихъ 
смерти, или отказывать имь въ необхолимомъ, пока они умрутъ. 
По халису извЪетно, что самъ пророкъ никого ие умертвиль такимъ 
образомъ, кромв Акабя-Ибни-Мугиря. 

7) Кели можно одержать побфду не разрушая городовъ и укрЪ- 
пленй невфрныхъ, то разрушене, потоплеше и сожжене ихъ жи- 
лищъ,` истреблете ихъ деревьевъ, въ особенноети же финиковыхъ, 
безъ особеннаго основашя, дЪлаетея мякруго.мь. 

$) Убенше четвероногихъ, приналлежащихь невфрнымьъ, по окон 
чаши войны; убене же`ихъ во время войны позволено, какъ ска- 
-зано было выше. 


О т.д вл 5 5. 


0 помиловани невфрныхъ. 


_. Мусульманамь позволено’ помиловать нЪеколькихъ невфрныхъ, 
но за то и невфрные должны миловать женъ и рабовъ мусульманъ. 
Помиловаше, слфланное несоврешеннолтнимь, сумасшелииииь, пвянымъ, 
сонныхгь, олурманеннымт, какимъ-нибудь лекаретвомъ, или ларованное по 
принуждению считается нельйствительнымь. Также недЪйствительно по- 
миловаше, сдфланное мусульманами во время бытности ихъ въ плфну у 
невърныхъ, хотя: бы они сдфлали это безь принужденя. Не позво- 
лено также миловать кунцовъ, которые,во время войны съ нев$р- 
ными, отправляются для торговли въ. ихъ государства, и мусуль- 
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манъ, нанимающихея въ услужеше къ кяфирамь; но если не- 
вфрный по найму служить мусульманину, то сей послфдюй можеть 
его помиловать съ условемъ, чтобы это было сдфлано въ земль 
невфрныхъ. Мусульманинъ, желающий помиловать невфрнаго, долженъ 
выразить это прежде взятя милуемаго въ плфнъ, потому что послЪ 
этого онъ не виравф исполнить своего желая. Помиловаше про- 
изводитея лвоякимъь образомъ: во-первыхъ, произнося: 24джар- 
эиукя (я освободиль тебя), во-вторыхъ, произноея;: /мантукя 
(я помиловалъь тебя). Но вместо этого можно произнести также: 
Архамтукя (я помиловаль тебя), или: Унта-фи зиммя- 
пиль ислами (т. в., ты помилованъ исламомъ). Также можно 
что-нибудь написать, что свидфтельствовало бы о желани помило- 
вать, и это можеть быть написано по-арабеки или по-персидеки. 
Напримръ, достаточно, если напишутъ: „не бойся“. Наконецъ, до- 
статочно сдфлать знакъ, изъ коего явно было бы желане помило- 
вать. Разъ дарованнаго помиловашя отмфнять не лолжно, а должно 
поступать по условию, кромб случая, гдф само услове незаконно. 
Если невфрный, въ надеждь на дарованное ему помиловаше, вой- 
деть въ земли мусульманскя, то убивать его не должно, а слБ- 
дуеть отпустить его къ своимъ. Хотя, вообще говоря, миловать 
невфрнаго, по взяти его въ плЬнъ, нельзя, но имамъ имфеть право 


это сдзлать. 


Отдзлът 6:и. 


0 мир$ съ невфрными. 


Если имамъ признаеть нужнымъ, окончивъь войну, заключить 
миръ съ невфрными, то необходимо, чтобы миръ сей былъ заклю- 
ченъ не мене, какъ на одинъ годъ; если же мусульмане очень 
ослаблены войною, то миръ можеть быть продолжен и на 10 лфть; 
справедливо же и то, что оть имама зависить продлить миръ на- 
столько времени, сколько онъ признаеть необходимымъ. 


оне 


Если еъ заключешемъ мира сопряжена выдача чего-нибудь, то: 
инфе муштехидовъ различно насчеть того, признать ли заклю- 
чеше его ваджибомь или нЪть; но справедливфе не признавать 
его ваджибомб. 

Никто не можеть имфть права мира, кром имама п его наиба, 
потому что всяк мусульманинъ не можеть заключить миръ еъ не- 
вЪрными, подобно тому, какъ онъ не можеть помиловать безъ раз- 
бора всякаго изъ нихъ. 

Если имамъ заключиль миръ съ невфрными, то для него лЪ- 
лается ваджибомь, чтобы онъ сохранилъ какъ ихъ, такъ и ихъ. 
имущества, и исполнялъь бы съ точностью веб усломя договора, 
сообразныя съ закономъ. | 

Если имамъ, заключивийй миръ съ невфрными умретъ, то по- 
слфлующий за нимъ имамъ долженъ исполнить договоръ своего пред- 
шественника. 

Если невфрные сдфлають что-либо противное миру, то миръ 
съ ними становится недЪйствительнымь; если же только нЪкоторые 
изъ нихь нарушать миръ, то онъ дБлаетея нелфйствительнымъ 
исключительно относительно сихъ послфднихъ. 

Если имамъ узнаеть, что невфрные хотятъ нарушить миръ, или 
что они замышляютъ измфну, то миръ слБлуеть прервать; однако, 
вЪ этомъ случаЪ должно руководствоваться убЪждешемь, а не пред- 
положенями. 

Кели между невфрными, заключившими миръ съ имамомъ, воз- 
горитея война и они отнесутся къ имаму, то зависить отъ сего 
послфдняго, приказать ли имъ цо закону, или предоставить ихъ- 
самимъ себЪ. 


| 
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ПАЛОМНИЧЕСТВО 


(хаджъ) 


ВЪ МЕККУ И МЕДИНУ.. 


Въ ряду различныхъ средетвъ къ очищешю отъ грёховъ и спа- 
<ешю души наиболфе видное мвето, по вЪфроучешю Магомета, за- 
нимасть поклонене священнымь мЪстамъ ислама, или такъ называе- 
мый „халджь“. Хотя, по словамъ самого Корана (гл. 2, ст. 192) 
и, въ особенности, по толковашямъ на него вылающихея законовф- 
довъ (факгиховъ), халжъ становится обязательнымъ лишь при налич- 
ности умственнаго и физическаго здоровья, облаланя достаточными 
спедствами, при безопасности пути, и свободно можеть быть замф- 
няемъ наймомъ для сей цфли лругаго лица и даже посылкой въ 
святую землю какой-либо лепты, тБмъ не менфе онъ издавна по- 
лучилъь широкое распространеше. Этому, прежде веего, способствуетъ 
горячая и неутомимая пропаганда его высшими мусульманскими ду- 
ховными и съфтекими властями, извлекающими изъ хаджа не 
малыя  матермальныя выгоды и пользующимися имъ въ цфляхъ 


о 


`) Настоящая статья составлена поручикомъ Яровымз-Равскимз, 
на основанши двухъ отчетовъ Росойскаго генеральнаго консула въ 
Джеддв, г. Левицкаго, за 1893 и 1394 г.г., и пополнена свздЪнями, 
заимствованными изъ сочинеыя М. Мирошева; „Религ1озное и поли- 
тическое значен!е хаджа“ (Казань, 1877 г.) и изъ статьи г. Феннера: „О 


палемничеств» мусульмань въ Мекку“. Турк. ВБд. 1895 года, № 29) 
9 


о 


упрочешя и объединеня всего мусульманства, какъ релитозно-поли- 
тичеекаго мра; съ другой стороны, самая сущность хаджа, не тре- 
бующаго истинно-нравственныхь побужденй и ловольствующагося 
лишь точнымь выполнешемь предписанныхь сухихъ и безжизнен- 
ныхъ обрялноетей, создаеть изъ него наиболве легый и доступный 
для толпы споеобъ достижешя обфщаннаго блаженства въ будущей 
и высокаго положешя въ настоящей жизни. Зваше „хаджи“, при- 
свапваемое лицу, хотя-бы олнажды побывавшему въ священныхь м$- 
етахъ, придаеть ему особенное значеше, а троекратное хождеше на 
поклонене поднимаеть паломника, но общему признаншю, на сте- 
пень праведника и святого. 


Самыми священными м5етами поклонешя у вовхъ мусульман, 
безь разлищя толковъ, считаются находяпиеся въ аравйской об- 
ласти Хеджаеь города Мекка и Медина, связанные съ воепомина- 
Шями о жизни, проповфднической дфятельности и смерти Магомета; 
у шитовъ, кромф того, города: Неджефъь, Кербеля, Казмейнъ, Куфа 
и друме, расположенные въ Турецкой Аравш, въ которыхъ жили 
п дЬйствовали ближайшие преемники и ревностные сподвижники оено- 
вателя ислама. 


Въ эти-то мфета и стекаются ежегодно со вебхъ концовъ му- 
сульманскаго зПра до 100 тысячь и боле паломниковъ “), пру- 
рочивающихъ, въ силу релийозныхь вфровавй, свое прибыте въ. 
Мекку къ празднику „Аурбанз-Байрама“, а паломничество къ 
пИитекимь евятынямъь—къ праздникамь „ура“ и „.4рбаина“, 
начинающимея въ опредъленные дни извфетныхь лунныхъь м5еяцевъ 
п переходящимь послфловательно въ течеше 33 лЬть по веЪфмъ. 
уВеяцамъ солнечнаго гола °). 


') Въ 1807 г. вь МеккЪ было 83,000 паломннковъ, въ 1814 г.—70,000 ч. 
въ 1854 г.-—50,000 ч.; 1855 г.—80,000 ч.; въ 1856 г.—120,000 ч. 1857 г.— 
140,000 ч.; 1858 г. — 160,000 ч.; въ 1865 г. — 90,000 чел. (Заиметвовано 
изъ соч. М. Мирошева, стр. 100), 


*) Кэкъ извъетно, мусульмансый лунный годъ на 11 дней ко- 
роче нашего, вельдетв!е чего на протяжении 33 лЪтъь получается 
разница вт 363 дней, т. е. почти цфлаго года. 


Г. 
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По лунному счисленю, праздникь „Аурбань - Байрамь“ 
приходитея веегла на 10-в, 11 и. 12 числа мфеяна Зиль- 
Хилжа ‘). 


По сообщению нашего консула въ Джеддь, мусульманске палом- 
ники, какъ русско-полданные, такъ и нодлапные нфкоторыхъ лру- 
гихъ государствъ, прибывають въ Мекку въ течеше веего пер?ода 
времени отъ праздника „Курбанъ- Байрама“ и ло 10-го Зиль- 
Хиджа слфлующаго года. 


Паломники, почему-либо запоздавийе къ празднику „Курбанъ- 
Байрама“, остаются въ Меккь, МединЪ, ДжедлЬ и другихъ горо- 
лахъ впрель до этого праздника въ слБлующемъ году, ибо палом- 
ничество считается неполнымъ и незаконченнымь. даже паломникъ 
не можеть именоваться „халаемь“, сели онъ не пробудеть въ 


Меккв этого праздника. 


Праздникь „Курбанъ- Байрама“ состоить въ томь, что ве 
собравшиеся въ МеккБ къ этому времени мусульманске паломники 
еще съ утра кануна праздника выетупають изъ города, идуть сперва 
на гору Арафатъ (около шести часовъ пути къ сфверо-востоку отъ 
Мекки) и, проведя здфеь ночь, утромъ возвращаются для закла- 
ня жертвенныхъ животныхь и выполненя другихъ, предписанныхь 
кораномь и шаратомъ, обрядностей “) въ близъ лежащую къ МеккЪ 


деревеньку Мина? 


Изъ отчетовъ Лжеддекаго консула за 1398 и 1894 г.г. и 
изъ вБломостей Джелдекаго отлфлешя турецкаго санитарнаго коми- 
тета ‘о движени судовъ съ паломниками видно, что вебхъ хаджевъ 
черезь Ямбо и Джелду прошло: въ 1891 году — 44,900, въ 
1892—53,962, въ 1893—86,489 ивъ 1894 году—46,280 ч., 
которые по нашюнальноетямь распредфлялись слёдующимъ образомъ: 


1) Въ 1893 году эти числа соотвВтствовали 12, 13, и 14 поня, въ 
1894 году—2. Зи 4 юня. 
Въ 1895 г. 93, 24, 25 мая. 
— 1596 г.—11, 12, 18 мая. 
— 18397 г—30 апрвля, Ти 2 мая 
— 1898 г.—-19, 20, 21 апрзля. 
1) Подробное описан!е праздника помзщено въ Средн. - Аёат. 
Въстн. за 1896, годъ, въ статьв Ш. Ишаева „Мекка“ и въ сочинени 


г. Мирошева на стр. 178. у 
О 


В 


ИНОСТРАННЫМЪ МУСУЛЬМАНСКИМЪ ПАЛОМНИКАМЪ. 
С» 16-ю поля 1890 1, по 1-е поля 1894 ода. 


га 


Хаджъ Хаджъ Хаджъ Хаджъ 
1891 г. съ 16| 1892 г. съ 21| 1893 г. съ 20| 1894 г. съ 10 
1юля 1590 г. по | августа 1891 г. | 1юая 1892 г. по | Ноая 1893 г. по 
| 2 1юдя 18391 г. | по2010ля1892г. | 3 Поля 1893 г. |1 пюдя 19894 г. 


нацюналь- |—— 
ее Черезъ Черезъ | _Черезъ м 


Какой 


ности. |5 а 4 Е а 


Алжирцевъ. | 3554] 296 вы 4829 ". а 15741| 1215 38 


| | | 

Арабовъ. . | 2036! 68 2154| 1246 : 1246 2162 — | 9162| 1596 96 
| 

512! 13873 о 472| 6 


Егиитянъ. .| 6285] 54 6339| 7900! 219! 811913361 


| 
вы 12 1104710959] 38 10997 


14772 " 14801 ив 7 
| 


Теменцевъ и | | 


а: |9 ' 1937 2693] — | 2693; 6410; 826] 7236 ая 157 
Персанъ .| 1717| 237 1954 1021 164 135 ты 264+ вн] йе 2 
Суданцевь. 247 41 288 283 — 2588] 571 — 217 а а 
ТГрожь аб | | | 


| 
рйцевъ. .' м 5091 15282998! 9756 8497 5020' 13447 5198/1916. т 
| Фе, | 


Яванцевъ. ‚ 10817 — | 1081711508] — | 1150813856 — | 1385612196 — | 191 
| 
Развыхъ на- | 
Ц на па-. | 
русныхъ | } 
лодКахъЪ } | 


(самбукахъ). — 3316 


1473 
—Ш— 


| 
Все. .| 
ы 


И 


СПИСОК 


судамъ, заходившимъ въ Джеддеюй портъ съ хадяйями за 
время отъ’16-го поля 1890 года по 1-е поля 1894 года. 


Португальскимт | 3 я 8—1 — 1 


Турецкимъ. .. 


Французскимъ . 


Не 


Переходя къ изложеню отчета о мусульманскихь паломникахъ, 
исключительно русскихъ и бухарскихь полланныхъ, Джеддеюй кон- 

’ суль обращаеть внимаше на „мутавафовъ“ или „далилей“ (руко- 
| водителей), Фздившихь въ 1394 году въ Бухару и Туркестанъ 
’ для приглашешя нашихъ мусульманъь на хаджъ. Такъ, изъ Мекки 
Ъздили лва туземца — далиля: Саидъ-Хасанъ-Кучукъ, сынъ Саидъ- 
Хамула и Абдулла-Кучукъ, сынъ Холжи-Сарымсака, а изъ Ме- 

° ляны бухареый уроженець Сеидъ-Мухаммадь, сынъ Маасума- Ходжи. 
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Хаджъ Хаджъ Хаджъ Хаджь 

1891 г. съ | 1892 г. съ | 1893 г. съ | 1894 г. съ 

16 Поля 21 августа 20 поня 9 лоня 
Подъ канимь |1390 г. по 2 | 1891г. по 20| 1892 г. по 5| 1898 г. по 31 
поля 1891 г. | пюня 1892 г. | 1юня 1895 г.| мая 1394 г. 

| СЪ Съ Сбь | Съ 

лагомъ. : ] = . : ес : 

ы | |= “| р Е ы 4 $ 

$ | © [=> $ |Ф (=) 3 | х = |©® |=) 

18| о 8 |& © я |9 © = |В| о 

|9 8 м 96 м Эба |3 о в 
—_————————————5— 
Австр!йскимъ. .| 2 |6 8214 6 -| | 1|— 11 11 
Англ йскимъ, .| 52 17| 69|]5115 66 | 66 21] 87| 6113 64 
Германскимъ. .|— || — 1 |— 1|— |1 1|— |2 2 
Голландекимъ. .| 8 |— 8 | 22|8 3012014 24 212 33 
Греческимъ . | 1 в 2|— |1 [| — = — |— | — 

| | 

Египетскимъ. .| 12 20 32| 15 29 44| 14 55 | 17 33| 50 
Завзибарскимъ. | 1 — НЫ а — 1| —1—| — 
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Вер руководители хадайевь раздфляются на двЪ категорли: 
„мутавафа“ (или „далили“) и ихъ довфренные (вакили) и имВютъ 
во главЪ начальника (шейха) съ его вакилемъ. Какъ шейхъ, такъ 
равно п далили, утверждаются письменнымь фирманомь шерифа 
Мекки; вакили же выбираются далилями. 

Представляя списокъ далилямь и вакилямь для русекихъ и 
бухарекихь подданныхъ, консулъ сообщаеть, что шейхомъ вефхъ 
далилей въ ДжеддЪ считался меккинскй уроженець Хасанз-/Г‘унгь, 


& его вакилемъ тоже уроженець Мекки —Али-Ахдаръ. Въ Мединь 
шейха далилей нЪтъ. 


КИСКУ 


далилямъ и вакилямъ (по отчету Джеддскаго консула 
за 1893 годъ). 


Е Для какихъ 
2 Далили въ МеккЪ, | Вакили въ ДжеддЪ. 
2 | хадж!евъ. 
МЕККИНСК1Е УРОЖЕНЦЫ. 
| 
|| Али-Махмудъ-Шукри. ’Мухамедъ Гиритли. Андижанцевъ. 
р) Ади-Биринджн. | Мухамедъ Гиритли. Ошцевъ. 
3 Шейхъ Мухамедъ Ас- Шейхъ - Хусейнъ, уро- ; 
|  гаръ. женецъ 'Гриполи. Хивинцевъ. 
3 а) Сеидъ-Ахмедъ- -Муоз- Ахмедъ-Гурави, уроже- 
ЗИНЪ. нецъ Джедды. 
Черкесовъ. 
в) Халнаъ-Дуби. | Мухаммедъ-Салехъ Бан- 


| 
| | РЯШЪ, 
5] Судаймаль - Маддахъ- Шейхъ-Хусейнъ изъ 
’ Аббасъ- Абдулъ Ра- Тряподи. 

вашинъ. Крымскихъ та- 
Потомки  меккинца | Хамидъ Бехейри, уро- 


Бенни. женецъ Джедды. таръ. 


Потомки меккинца Са- | Мухаммедъ-СалекъБан- 
пани. ГяШЪ. 
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6 Ибрагимъ-Сельсило. Мухаммедъ-Салекъ Бан- | 
к Дагестанцевъ. 
Ибрагимъ-Мирэ. Вакиля нъЪтъ. 


7 Потомки меккинца Ашчи Ходжа-Муса,кашгарець Кокандцевъ. 


8 Потомки меккинца Али- | Абдуррасуль, урожв- Киргизъ и Казан- 
Суруджи. нецъ Геменя. скихъ татаръ. 
9! Седъ -Абдуль-Кадырь, | Мухаммедъ - Дехахини, Наманганцевъ. 
но происхожденио уроженець Джедды. 
дагестанецъ. 
10’ Сеидъ - Мухамедъ- Ку- | Мухаммедъ-Джанъ, уро- Бухарцевъ. 
чекъ, бухарецъ. женець Ходжента и Самаркандцевъ. 
Ходжа-Муса, — каш- Ташкевтцевъ. 
гарецъ. Маргеланцевъ. 
Ходжентцевъ. 
'Турвестанцевъ, 


и. 


Для какихъ 


: хадж!евъ. 


Далили въ МединЪ. Вакили въ Ямбо. 


1 Мухамедъ-Али (буха-  Вакилей иЪтъ. Бухарцевъ. 

рецъ). ` 

> Сеидъ- Шафи (моеди- | Вакилей нЪтъ. КиргизъиТатаръ. 
нецъ). 


НЪкоторые далили, какъ, напр., указанные вЪ семъ спискь 
подъ №№ 3, 9 и 10-мь, черезь годъ или черезъ два года сами 
фздять въ Росбю и Бухару для собирая хаджевъ; друше, какъ, 
вакиль, показанный подъ № 8, посылають оть себя. двухъ- 


напр., 
трехъ лицъ, какъ для продажи воды источника „Земзель“, четокъ, 
финиковъ и проч., такъ равно и для приглашешя на паломниче- 
ство. 


Въ виду того, что не только веЪ среднеазатене русско-под- 
данные мусульмане, но и татары, авганцы, кашгарцы и часть пер- 
еянъ извЪетны въ Лжеддь подъ общимъ именемъ бухарцевъ, истин- 
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цое количество паломниковъь изъ русскихъь и бухарскахъь поддан- 
ныхъ точно опредфлить нельзя. | 


Въ 1591 году общее число русско-подданныхь халжевъ, при- 
бывшихь въ Мекку черезь Афганистань и Индию, приблизительно, 
равнялось 1269 чел., а черезь Константинополь-— 784 чел. Въ 
хаджь 1592 года первымъ путемь прибыло 3043 чел., а вто- 
рымъ — 504 чел. Въ хаджь 1893 года черезь Бомбей прибыло 
4328 чел., а черезь Суець — до 1808 чел., а вь 1894 году 
паломников нашихъ пришло до 3349 чел., изъ которыхъ 2931 
прибыли черезь Индш и 41$ черезъь Суецъ, 


Изъ числа 3349 чел. въ ИмпеРАТОРОКОмЬ Джеддекомъ кон- 
сульствЪ была опрошена лишь половина, т. е. 1795 чел., изъ 
которыхъ оказалось: 


Андижанцевь. .... .. . 456 чел. 
о ОК, УНЕСЕЛНЧЬЯ СОТ 


><, 211» ЗЕ ее АИ 
Бухаре он: 5419 
ДАгООТВНИЕВЬ ое. 0 
о АРС. 
Залвившихъ только о русскомъ под- 
АИ, Чо. а» 


> 
Маргеланцевь „о. де... 852 > 
Наманганцеь ‚.,,.. . 9204 › 
Отель о ре 
Самаркандцевь уе. 27» 
Таларь о се о и 
Ташкентцевь . ль 60» 
Туркостанщевь хо, сго & > 
> 
> 
> 
» 


Всматриваяеь въ этоть списокъ, не трудно замфтить, что три 
четверти всего числа халжевъ у насъ въ Туркестанскомь кра 
даеть Ферганская область, печально ознаменовавшая себя возета- 
Шемъ въ маф ибсяць 1398 года. 


По ролу занятй, преобладающимь эдементозъ, конечно, яв- 
аяются земледфльцы. . . . . о с. х 1950 человькь. — 
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По возрасту же веб они раздляются слБдующимъ образомъ: 


От 20 ло’ ЗОлыь . ;о.. г; 1294 
И О И 
А, 
РИ 
м ВОВА ФЕН д. 188 
а ЕЕ 

Возрасть не выясненъь —398 


Веро, пис 95 чех 


ВеБ эти цифры далеки отъь дЪйствительноети, потому что опре- 
дфаить съ достаточною точностью изъ приведенной общей массы 
число именно русско-подданныхь мусульманъ, ежегодно отправляю- 
щихся на поклонене, представляется, при наличныхъь условяхъ, 
совершенно невозможнымъ, такъ какъ преобладающее большинство 
изъ нихъ илеть безъ веякихъ паспортовъ. По свфдБюямъ же, имвю- 
щимся у мретныхъ конеуловъ въ Багдадь и Джеддь, русскихъ па- 
ломниковъ, иитовъ и суннятовъ, насчитывается, приблизительно, не 
мене 18—25 тысячъ человЪкъ. 

Одновременное скоплеше массы религюзно-возбужденнаго и ни- 
чфмъ несдерживаемаго народа, несомнфнно, должно отражаться на 
хаджяхь самыми гибельными поелдетвями;  дЪйствительно, при 
первобытныхь порядкахъ турецкаго управлешя, при господствующемь 
ташь полномь безначалаи, слабости и потворствЪ мфетныхь властей, 
имущество, личная безопасность и самая жизнь паломников ни- 
сколько не обезпечевы отъ всевозможныхъ посягательствъ, какъ лю- 
лей изъ ихъ соботвенной срелы, такъ и кочующихь въ степи бе- 
луннскихь племенъ, омбло нападающихь на цфлые караваны. От- 
сутетйе же самыхъ необходимыхь удоботвъ, страшная веюлу грязь 
и запущенноеть, постоянный недостатокь въ Хеджась воды дая 
питья и пищи, удушливыя злововя оть разлагающихея труповъ 
жертвенныхь животныхъ, полное отсутетве всякой медицинекой по- 
мощи, а равно и санитарнаго надзора, — все это, врет взятое, 
даеть Обильную жатву ежегоднымь эпидемямь, и свириствующия 
тамъ болфзни уносять въ обыкновенное время не менфе 20°/о, а 
въ особенно неблагополучные годы и до 50°/о веего чиела палом- 
никовъ, силы которыхъ, помимо тягостей пути и непривычных» 


— 1388 — = > 


` 


о 


условй чуждой природы, не мало истощаютея къ тому-же и крайне 
вредными, но обязательными при поклонени, обрядами, формаль- 
ностями и строгими требовашями извфетнаго рода образа жизни, 
одежды, питашя й т. п. 

Принося съ с0б0ю изъ Индш, съ мБета родины чумы и холеры, 
заразу, паломники успфваютъ развивать ее на столь благоприятной 
почвЪ до ужасающихь размбровъ, а остающиеся затЪмъ вЪ живыхъ 
хадайи служать при возвращен и главными распространителями этихъ 
болфзней по веему эру, и, такимъ образомъ, хаджь несомнфнно 
способствуеть распространеню холеры и чумы среди народовъ 
другихъ странъ. 

Хаджь 1893 года быль особенно неблагополученъ для палом- 
никовъ, чему способствовали: 

1) Раннее появлеше въ продажь недозрьлыхь фруктовъ и 
плодовъ, вызванное почти полнымъ уничтоженемь зелени появив- 
шеюся еще въ началь апрфля саранчей, пролетьвшею по побе- 
режью Краснаго моря. 

2) Во время стоявшей жары съ 24 мая началея въ Джелль 
и МеккЬ самумъ, дувшйЙ почти ежедневно до 3-го юня оть 9— 
10 чае. утра до 2-хъ час. пополудни. 

3) Главнымь же несчасмемь хаджа была холера, особенно 
свирфиетвовавшая въ МеккЪ съ 27-го мая по 3-е поля и унесшая, 
какъ утверждають теперь, до 50 тысячъь хаджевъ. Что касается 
въ отдфаьноети, русскихъь и бухарскихь подданныхъ, то еъ 21-го 
Февраля ихъ умерло до 700 чел.; но эта цифра далеко не дьй- 
ствительная, потому что во время холеры и повальнаго умирая 
въ Меккь и Джеддь не только не было силь опредфлить и вы- 
аснить* личность и подданство умершаго, но даже хорошо сосчитать 
умершихъ. | 

4) Къ довершеню сего, 9-го 1юля, въ мфетности Бадръ") 
(третья станшя къ Меккь оть Медины) было нападеше бедуиновъ 
племени Харби на караванъ съ паломниками въ 300 верблюдовъ, 
причемь было убито бодфе 400 хадаевъ. 

Въ 1994 году иноме ожидали какой-либо повальной болфзни 
среди хаджевъ, но на этоть разъ предположешя не оправдались, 


*) Замьчательно, что еще самъ Мухаммедъ напалъ въ этомъ м5- 
ств на караванъ меккинцевъ. Коранъ гл. 8 ст. 43—53. 
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и тревожные умы были успокоены оффищальною телеграммою 
генералъ-губернатора Хеджаса, гласившею, что: „[ез 16$ зо 
{(егишбез, ]ез р@егмиз гешгбз а 1а Месцие сп рамаМе запё“.. 

Такимь образомъ, хаджь этого года для народнаго здравя 
прошель благополучно, чему, между прочимъ, способствовали и 
сравнительная малочисленность хаджевъ, и нБкоторыя полезныя 
раепоряженя мЪетныхъ турецкихь властей, какъ, напримвръ: строгое 
требоване, чтобы заклаше животныхь въ д. Мина производилось 
только въ тЬхь пунктахъ, гдь находились стоки для крови. Кром 
того, зарфзанные бараны или друмя животныя осматривалиеь и 
мясо больныхь животныхь немедленно уничтожалоеь. Наконець, 
карантинныя власти обращали болфе строгое внимаше на выдержку 
халайями карантина. Ко веему этому еще слфдуеть прибавить, что 
жара въ настоящй хаджь была слабфе прошлогодней; саранчи не 
было вовсе, да и самумь дуль всего только три дня, тогда какъ 
въ прошломь году онъ продолжалея полторы недфли. 

Смертность за этоть годъ среди халжевъ было въ $ разъ 
менбе, сравнительно съ предыдущим», 1393, годомъ. 

Малочисленность хаджа въ 1894 году объясняется, во 1-хЪ, 
тЪмъ, что нЪкоторыя правительства, какъ, напр., французское, 
строжайше воепретили своимъ мусульманамъ поЪздку въ Мекку на 
поклонене; во 2-хъ, страхь и ужасъ предъ холерной эпидемей 
въ Хеджае въ предыдущемьъ голу побудиль многихъ, даже фана- 
тичныхь мусульманъ, отложить путешестве въ Мекку до болЪе 
благоприятнаго года и, наконець, въ 3-хъ, тЬмь обстоятельствомъ, 
что мусульмане, при путешествяхь своихь въ Мекку, обращаютъ 
особенное внимане на праздникъ въ первый день „Курбанъ-Бай- 
рама“ и поэтому паломничеству прилають троякое значене: хаджъ 
въ пятницу имфетъ тройную спасительную силу (савабъ), въ по- 
недфльникъ — двойную и въ остальные лни— ординарную. Можно 
съ полной увфренноетью сказать, что такой взглядъ на спаситель- 
ность хаджа имфлъ болышое вляше на малочисленность хаджевъ, 
° такъ какъ первый день праздника „Курбанъ-Байрама“ въ 1394 
’ тоду пришелся на четвергь, а въ 1898 году праздиикъ начался. 
‚ ВЪ пятницу. 
| Не смотря на принимаемыя высшимъ турецкимь правитель- 
° ствожъ мфры, хаджши становятся предметомъ самаго грубаго и наглаго 
‚ злоупотреблемя со стороны туземнаго населешя, представителей 
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администращи и духовенства. Помимо неизбЪжныхь путевыхъ рас- 
ходовъ и содержашя на мет, вся эта стотысячная толпа разно- 
племенныхь халжевъ, за время своего пребывашя на священной 
земль „Дома Божьяго“ (Бейтулла), издерживаеть немало еще де- 
негь, взимаемыхъ на каждомъ шагу за всякое удовлетворенще рели- 
позной потребности, за самый достуть къ святынямъ и безъ конца 
вымогаемыхъь подъ всевозможными предлогами разнаго рода провод- 
никами (далилями) и ихъ повфренными (вакилями). Послфдше, съ 
шейхомь во главЪ, составляютъ родъ особой, твердо сложившейся 
ча монопольныхъ и чуть-ли не наслфдетвенныхь началахъ артели, 
утверждаемой самимъ шерифомъ и обязанной, конечно, при такихъ 
усломяхъь къ самому широкому вознагражденю м5етныхь властей. 
При такомъ порядкь вещей естественно, что значительная часть 
пощаженныхь смертью паломниковъ, обобранная и ограбленная, 
вынуждена бываеть ежегодно оставаться за истощешемъ средетвъ 
на чужбинЪ и влачить тамъ жалкое существоване, пока не пред- 
ставится какой-нибудь счастливый случай благополучно вернуться 
на родину. 


Веф хадж особенно жалуются на страшные поборы во веемъ 
АфганистанЪ. Такъ, напримбръ, за право вступлешя на афганскую 
территорю, за лошадь, вещи и пр. въ Мазаръ-и-Шарифь съ 
кажлаго паломника взималась по руши и боле '), въ Баманъ,—по 
одной руши, въ Чарикарь— по 9 руп., въ Кабуль— по 5'/5 рушй и 
Джелаль-Абадф— по олной руши и т. л. Помимо этихъ поборовъ, 
хадяйи  нерфдко становятся жертвами обмана и вымогательства въ 
Бомбев со стороны именующихь себя довфренными и вожаками бу- 
харекихь паломниковъ-андижанскаго уроженца Сулеймана Ходжи и_ 
маргеланца Юсуфъ-Али. Паломники говорять, что Сулейманъ- Хол- 
жа, будто-бы поеланный въ Бомбей лбть десять тому назадъ съ 
бумагой оть Афганскаго эмира, въ качествь вожака (далиля) и 
ловфреннаго (вакиля) для халжевъ, взыскиваетъь съ нихъ по н}- 
сколько рушй за помбщене, за посадку ихъ на парохолъ и пр., а 
кромв того почти насильно заставляеть ихъ покупать муку, рисъ и 
пшеницу только у одного извЪетнаго продавца, убЪждая при этомъ, 


') Одна рушя равняется 3-мъ бухарскимъ теньгамъ или 60 коп. 
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что все купленное они съ избыткомъ продалутъ въ Джеддф. Хотя, 
дфйствительно, провозъ изъ Бомбея на пароходв нЪеколькихъ мфи- 
ковъ муки и риса безплатный, но цфна этой муки или пшеницы 
въ Джеддв одна и та же, что въ БомбеБ, а иногда и дешевле. 

Такимъ образомъ, хаджи, покупая въ Бомбеф муку еравни- 
тельно за дорогую цфну и, неся расходы какъ по доетавкф на па- 
роходъ, такъ и по выгрузкБ въ Джеддь, не только не получаютъ 
никакой прибыли, а почти всегда терпять убытки. Что же ка- 
сается имущества и денегь, остающихся поел умершихь въ Бомбех 
руескихъь и бухарскихь подданныхь, то все это безконтролено за- 
бирается Сулейманъ- Ходжею. 

Поборамъ и злоупотреблетямъ паломники наши, за отсутствемъ 
у нихъ заграничныхь паспортовъ, подвергаются также и въ БатумЪ, 
гль проживаеть пераянинъ Ходжа-Али, который, при посредетвь 
двухъ бухарцевь Юлдаша и Куллаша, исключительно занимается 
продажею за дорогую пцфну нашимъ хаджямь старыхъ персидских 
иескере и бухарекихъ билетовъ. Ольдующимь посл Батума пунк- 
томъ по поборамъ и другимь злоупотреблешямь считаетея Конетан- 
тинополь. Эдфеь наши хаджи, даже имрюще заграничные паспорты, 
обираются разными далилями, помимо другахъ способовъ, путемъ 
отобрашя у нихъ паспортовъ для визы въ ИмПЕРАТОРСКОМЪ тене- 
ральномъь консульствь и для выдачи по нимъ турецкихь 2ескере. 
Получивъ деньги на то и другое, далили, при самомъ отъфздф хад- 
жйевъ, выдають ииъ 2мескере, а паспорты возвращають безъ кон- 
сульской визы. 

Въ ЛжеддЬ же начинается уже не поборъ, & настоящее ограб- 
ление хаджевъ: ихъ грабять всф, начиная съ лодочниковъ, дали- 
лей, вакилей, торговцевъ, — жизненными припасами и кончая ли- 
цами, стоящими при той святынь, ради которой совершается па- 
ломничеетво. 

Турецкое правительство, прилагая стараше къ охранешю здо- 
ровья хадаевъ, не забыло также оберечь паломниковь и въ ма- 
теральномь отношеши, предупредивь ихъ написаннымь на турец- 
комъ, арабекомъ, и’яванскомь языкахъ и расклееннымь въ Меккь 
и Лжелдь въ 1894 году, мЬеяца за полтора до праздника Кур- 
банъ-Байрама, слфдующимь объявлешемь: 

„Симъ объявляется, что за охраной и защитой отъ какихъ бы 
то ни было обидъ, насилй и притбенешй мусульманскихь пили- 
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гримовъ, какъ турецкихъ, такъ и иноетранныхь подданныхъ, при- 
бывающихь въ эту священную страну со вефхъ концовз свфта для 
выполненя предписаннаго шаратомь паломничества (хаджа), нужно 
обращаться веецфло только къ Милостивому Хранителю Халифата 
(Его Величеству Султану).— Смотря на сказанныхъ хаджевъ, какъ 
на нашихъь дорогихъ (желанныхъ) гостей, установленъ по долгу 
релийи порялокъ къ полному облегченю ихъ дфлъ и существуетъ, 
по достоинству, покровительство въ справедливыхъ ихъ интересахъ 
еъ проявленшемь къ нимь (т. е. хаджямъ) уважешя и попеченя. 
Межлу тбмь до Высочайшаго свЪдЪшя дошло о слБдующихъ вфро- 
ломныхъ ухишрешяхь надъ жалкими хадайями: напр., составившееся 
въ Лжелдь общество изъ 3—5 лиць, при посредетвь коммиео- 
нера или судового маклера во время прибытя яванцевъ-— хаджевъ 
ВЪ Лжеллу, береть съ нихъ впередъ деньги для возвращеня ихъ 
(яванцевъ) послЪ хаджа на родину въ ихъ государство“. 

„— Равнымъ образомъ нЪкоторые изъ проживающихъ для изученя 
наукъ въ окреетностяхь Мекки яванцевъ, присвоивъ себЪ титулъ 
шейховъ (начальниковъ племени, рода и пр.) и шейховъ надъ 
шейхами, берутъ съ вышеназванныхъь хадайевъ-—своихъ соотечест- 
венниковъ незаконныя деньги, то какъ шейхи халжевъ, то какъ 
начальники надъ шейхами. Кром того, за наемъь верблюдовъ, при 
пофздкахь этихъ халжевъь въ Медину на поклонеше пророку (Му- 
хаммелу) и при возвращеши ихъ оттуда, а также, при поефщени 
Арафата для исполнешя заповфданнаго священнаго хаджа, взима- 
лось денегь болыпе, чЪмь было установлено правительствомь“. 

„—Подобнаго рода ‘неблаговидныя и наносяшия убытокъ продфлки 
никоимъ образомь и никогда го Величествомь позволяемы быть 
не могуть. Какъ вез халжи, прЕбзжающие въ эту священную землю 
для паломничества, остаются вполнЪ свободными и ничфиъ не обя- 
зываются разечитываться при посредствЪ ими же самими выбраннаго 
лица за доставку верблюловъ, за пароходъ, при ихъ возвращети, 
и. за самое паломничество (обрядности), такъ равно и яваниы — 
хаджйи съ другими проживающими въ Меккь ихъ соотечественниками, 
нисколько не нужлаясь въ коммиеюнерахь или вышеназванных 
шейхахь, должны быть вполн® свободны и не принуждаемы. На 
этомь основаши, впредь, ие давая мЪста подобнымь неблаговид- 
нымъ случаямь, окончательно становятся пустыми словами, какЪ 
шейхи яванцевъ, такъ и шейхи надъ шейхами“. | 
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„-——Велдете сего никто изъ вышеприведенныхь лицъ, или 
лицъ подъ другимь назвашемь, не долженъ требовать ни одной 
полушки ни съ явацевъ, ни съ другихъ хаджевъ, считающихся 
при совершеши паломничества свободными и независимыми. Во 
время же паломничества двери правительства открыты для веякаго 
и во всякое время“. 

„10 шевваля 1811 г.“ (26 марта 1894 года). (Переводъ 
съ турецкаго). 

Насколько это объявлене цфлесообразно для центральнаго пра- 
вительства, настолько же оно невыгодно лля мЪетныхь  духовныхъ 
и гражланскихь властей, такъ какъ съ устранешемь шейховъ, да- 
лилей, вакилей и разныхъ другихъ макдеровъ, власти лишились бы 
той весьма значительной матеральной выгоды, которую они нынъ 
получають отъ ими же (влястями) поставленныхь вожаковъ. Велбл- 
стве сего всяке шейхи и маклера, какъ прежде оставались при 
своихъ дВлахъ въ МеккЪ во все время хаджа, такъ остаются они 
тамь и понынь, а на ихъ поборы власти смотрфли и смотрятъ 
сквозь пальцы. 

Паломничество роеейскихь мусульманъ совершается #0 рем 
общенринятымь путямь: 

А) По Закавказью и сЪверной части Пераи черезь узловой 
пункть Кирманшахъь и пограничный съ Турщею городъ Ханекинъ, 
по паправленю па Багдадъ-—къ названнымь выше священным 
иБетамъ: Казмейну, Кербеля, Неджефу и другимъ второстепенным, 
а затЬмъ, иногла, лалбе черезъь пески Арави— въ Мекку и Медину. 

Б) Черезь Самаркандъ и Бухару въ Афганиетань и на Мазаръ- 
и-Шарифъ, Кабуль и Пешаверь въ Бомбей, а оттуда моремь въ 
Лжедду или Ямбо, служапря гаванями для Мекки и Медины. 

В) Изь портовъ Чернаго моря черезъ Константинополь и Суэць 
въ Лжеллу или Ямбо, а оттуда въ Мекку и Медину. 

Го первому изъ указанныхъ путей слБдуютъ принадлежане, 
преимущественно, къ иитскому толку мусульмане Закавказья и За- 
касшйской области, которые даютъ изъ своей среды, повидимому, 
наибольшее чиело паломниковъ, достигающее до 12—15 тысячь 
чел. Не лишне замфтить, что хаджъ кавказекихь мусульманъ уже 
прочно установился, благодаря такъ называемым „чаушамь“, 
исключительно занимающимся составлешемь и проводами за извЪ- 
стную плату паломническихь караванов. Пользуясь большимь вл 
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мемъ среди населешя и уподобляяеь въ пути, по обычаю, капи- 
тану на суди, чауши, частью изъ мфетныхь жителей, частью изъ при- 
шлыхъ турокь и арабовь, безпрепятственно пробирающихея въ 
предфлы Имперми, ежегодно заблаговременно разъфзжаютъ по дерев- 
нямъ края, всячески приглашаютъ къ хаджу, назначають затфиЪ 
мета явки паломниковъ и, наконецъ, проводятъ ихъ черезъ грани- 
цу безъ всякаго, по видимому, затруднешя пармями въ 70 и болфе 
всадниковъ, не снабженныхь, обыкновенно, никакими паспортами. 
Ведомые чаушами паломники сходятся затбмъ, по перехоль персид- 
ской границы, для дальнЪйшаго совмфетнаго слъловашя въ одинъ 
изъ выбранныхь заранъе, сообразно ихъ мБотожительству, пунктовъ, 
каковыми, обыкновенно, и служатъ: 

1) Тавризь — для жителей южныхъ частей Эриванекой и Рли- 

саветпольской губерний. 
2) Арлебиль-— южной части Бакинской губерши. 


3) Хой — — западной части Эриванской губерыи и Карекой 
области. 

4) Энзели —[ для Ъдущихь моремъ изъ г. Баку, сфверныхъ 

И ] частей Бакинской туберйи и изъ Дагестан- 


5) Бальфрушь | ской области (г.г. Петровекъ и Дербенть). 

СоотвЪтетвенно показаннымъ сборнымъ пунктамъ, и вс дороги, 
по которымъ слфлують паломники, въ Мерфи распалаются на пять 
группъ: 

1) Тавризъ-Бинабъ- „Саинъ-Кала“-Кирманшахъ. 

2) Хой-Тавризъ-Кирманшахъ. 

3) Ардебиль-Зенджанъ-Хамаланъ Кирманшахъ. 

4) Энзели-Рештъ-Зенджанъ-Кирманшахъ. 

5) ВБальфрунгъ-Тегеранъ-Кумъ-Кирманшахъ. 

Изь Кирманшаха, имБющаго, такимъ образомъ, особое значене, 
какъ узелъь пересфчешя вефхъь важнбйщихь путей изъ предфловъ 
Импейи въ Турецкую Аравю, паломники направляются уже одною 
дорогою черезь Махидештьъ, Гурунъ- Абадъ, Кериндъ, Серипуль и 
Кафи-Ширинъ въ пограничный Ханекинъ, а затбуь черезъ Шах- 
ребанъ и Бакубу въ Багладь или въ находящийся въ окрестно- 
стяхъ посльдняго Казмейнъ, откуда они уже и расходятся въ Кер- 
бели, Неджевь и друйя мета. 

Выступая въ хаджь, по общему, можно сказать, правилу, безъ 
всяких виловъ, паломники, естественно, находясь въ незаконномъ 
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пеложеши, тотчаеъ-же по переходь за предфлы Импери, веецфло 
отдаютъ себя въ руки сначала персидекихь, а затЬмъ турецкихь 
властей. 

Пока хаджши ппитекаго толка еще находятся въ Перш, среди 
единовЪрческаго населешя, считающаго гр»хомъ притфенять „зув- 
вара“ (паломника), они успфваютъ отдфлываться сравнительно не- 
болышими суммами, неоднократно уплачивая, главнымъ образомъ, чи- 
новникажъ за обходъ послфдовавшаго въ недавнее время правитель- 
ственнаго воспрещешя слфдовать паломникамъь черезь Перйю; но съ 
прибытемъ на границу и на дальнфйшемь пути по турецкой тер- 
ритори, преобладающее населене которой сунниты — исконные враги 
ппитовъ, паломники совершенно попадають въ распоряжене случая 
и становятся исключительно источникомь дохода и всевозможныхь 
какъ законныхъ, такъ и всякихь иныхъ поборовъ. Уплативъ въ 
Ханекинф, при отсутстйи натональнаго паспорта, за турецюй 
„тескере“ выдаваемый безъ мальйшей провфрки показанй о под- 
данствф, паломники продолжаютъ затьмь непрерывно на всемъ пути 
вносить разные сборы: на карантинъ, на мосты, за право ноше- 
шя всякаго, даже холоднаго оружя (при существующемь запреще- 
ви относительно огнестрёльнаго), за визу турецкаго билета и за 
все прочее, что поддается только обложению, и, притомъ, нердко 
по-нЪекольку разъ за одно и то же и въ значительно большемъ 
противъ положеннаго разибрь. Кромф описанныхъ притвененй, па- 
лоиники не мало страдаютъ здфеь и отъ преслфдующихь ихъ по 
пятамъ эпидемическихь болфзней, которыя производять безнощал- 
ныя среди нихъ опуетошешя и распростаняются тБиъ сильнфе, что 
зачастую караваны сопровождаются трупами умершихъ, ` евозимыми 
на погребеше въ Кербеля, лля успбшиЪйшаго, по ихъ върованю, 
достижешя рая. | 

Воздавъ должное метнымъ евятынямъ, часть паломниковъ на- 
правляется, проходя жгучими песчаными степями, испытывая страш- 
ныя лишешя и подвергаясь постоянной опаености нападешя хищ- 
никовъ, убЙства и грабежей, черезъ аравйскя провинши Шаммаръ 
и Лжебель далфе въ Медину. 

По второму направленю, черезъ Самаркандъ’ и Бухару 
на Афтанистанъ, съ профздомъ отъ Пешавера до Бомбея по желфзной 
дорог, слфдують, въ числь отъ 4—7 тысячъ ежегодно, паломнаки 


` изъ средне-азатекихь владфшй. Они предпочитають это направле- 
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ше, несмотря на вею продолжительноеть, дороговизну и трудность 
дороги, главнымъ образомъ, въ виду представляемой имъ легкости 
обхола вебхъ паепортныхь требовашй, а затбиь и какъ вфками 
сложивиийся путь, на которомъ, межлу прочимъ, въ Г. Мазаръ-и- 
Шериф, находится гробница Аля (зятя Мухаммеда), обладающая, 
по сказаню мусульман, чудодьйственною силою исифлять слЪпыхъЪ 
и нёмыхъ. Оть Мазаръ-и- Шерифа паломники слфдуютъ черезъ 
Ташь-кургань, Гей-багь, Чарикаръ, Кабуль, Газни, Кандагарь и 
Кветту, затбмъь по жельзной дорогь къ порту Курачи, а оттуда 
пароходомь въ Бомбей; друме-же черезь Джелалабаль въ Пеша- 
веръ, а отсюда по желфзной дорогь въ Бомбей. По первому изъ 
указанныхь путей слбдоваль и минтюбинсый ишанъ Мухаммедъ- 
Али-Сабыръ-оглы. 

Хаджи, снабженные, по невозможности полученя русскихь пас- 
портовъ, бухарскими или даже китайскими билетами, а въ громад- 
номъ большинствз, не запаешиеь по тмъ же причинамъ никакими 
видами, свободно проникають черезъ границу и подвергають себя со 
вступлешемь наафганскую территорию, вплоть до Пешавераи Вветты, вся- 
кимъ случайностямь и ифлому ряду притбенешй и невообразимыхъь по- 
боровъ, чинимыхъ м$фетными властями, подозрительными вообще и къ 
русекимъ полланныхь въ особенности; помимо непомфрныхъ сборовъ рб- 
пгительно за все—за переходъ границы, за пробздъ черезъ горолъ или 
селеше, за лошаль, за вещи и т. д., паломники нерьдко, при малЪй- 
шемъ сомнфыи, задерживаются, дочиста обираются, а затбиъ по недЪ- 
лямь и мБеяцамъ томятся въ тюрьмахъ, гдЪ иногда и оканчивають, есте- 
ственною или насильственною смертью свою жизнь среди грязи, ли- 
шенй и повальныхь болЪзней. Съ прибытемь же въ Бомбей для 
дальнфйшаго слфдовашя моремь въ Лжедду, паломники дБлаютея 
положительно жертвами вымогательства и обмана со стороны прожи- 
вающихь тамъь лалилей и вакилей, насильно навязывающихь свои 
не безкорыетныя услуги и заботы по найму помфщенй, посадкф на 
суда, снабжению пищей ит. п. | 

Наконець, /релмьимь нутемь, наиболье легкижь и корот- 
кимъ, изъ портовь Чернаго моря на Константинополь и Суэцъ, 
пользуются веб россШеюе татары, кавказсме сунниты и ближай- 
ипе киргизы, лаюпие ежегодно, веф вмфетЬ, до 2—8 тысячь па- 
ломниковъ, межлу которыми, въ свободное отъь эпидей время, въ 
вилу большаго злфеь надзора, ветрфчается нфкоторое число паспорт- 
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ныхъ; въ неблагополучные же годы (когла халжь правительствомъ 
воспрещается), преобладающими изъ нихъ оказываются снабженные 
старыми турецкими, персидскими и бухарскими билетами, добывае- 
мыми за весьма дорогую цфну въ БатумБ и Одесев. Въ Конетан- 
тинополь безнаспортные, а равно и запаецйеся видами, неизбфжно 
понадають въ руки стерегущихъ ихъ далилей, которые старательно 
обираютъ ихъ, выправляя для однихъ турецие 7лескере, взимая съ 
другихь за мнимую визу паепорта и всячески внушая имъ о без- 
полезности этого требовашя и необходимости довольствоваться исклю- 
чительно турецкимьъ билетомъ, безъ котораго самая принадлежность 
ихъ кь русскому подланству могла бы принести имъ только одинъ 
врелъ. 

Совокупность приводимыхь выше обстоятельствъ, прежде всего, 
съ достаточною яркостью указываеть, каюя крупныя денежныя сред- 
ства непроизводительно расходуются хадайями ежегодно изъ нарол- 
наго лостоявя, переходя безвозвратно къ чужеземному населешю и 
дьлаясь добычей иностранныхь властей. Принимая, по имфющимся 
ланнымъ, за наименышй разибръ вефхъ потребныхь на путешествае 
расходовъ для каждаго изъ слдующихь по первому направлению — 
100 руб., а по лвумь другимь—800 руб., и считая затбыъ число 
вебхъ отправляющихея по разнымъ путямъ паломников отъ 18 до 
25 тысячь, получаемь внушительную, хотя, конечно, и ниже дЬй- 
ствительной, сумму около 3—5 миллоновъ рублей, послфдовательно 
уходящихь, изъ года въ годъ, заграницу безъ всякой пользы для 
оборота отечественнаго хозяйства; крожь того, почти поголовное 
отсутствие у паломниковь  узаконенныхь — видовъ наносить 
значительный  уронъ непосредственно и государственной  казнЪ, 
‘теряющей, при стоимости заграничнаго паспорта вуБетВ съ марками 
и консульской визой въ 12 руб. 60 к., не менфе 200—800 ты- 
сячъ рублей ежегодно, также, по большей части, идущихъ въ конив 
‚концовъ, съ значительной даже прибавкой, въ уплату за разные 
турецейе и персидее билеты, явно предпочитаемые нашим закон- 
нымъ паспортамъ, получене коихъ при обыкновенныхь обетоятель- 
ствахъ вопровождается, по общему отзыву, слишкомь большими 
затратами времени и хлопотъ. 

Не менЪе существенный ущербъ халжъ приносить, въ настоя- 
шемъ его положени, народному благосостояню и общественному 


злравю, ежегодно вырывая изъ жизненнаго строя тысячи палом- 
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никовъ, преждевременно погибающихь въ пути и въ мБетахь по- 
клоненя отъ веякаго рода эпидемий, и влекущихь за собою зараз- 
ныя начала внутрь Имперш, тд они, по сдфланнымь наблюде- 
шямъ, и развиваются съ уливительною поелБдовательностью, по мфрЪ 
возвращеня паломниковъ. Привыкнувъ вполнф устно обходиться 
безъ установленныхь видовъ, хадж, въ своемь стремлейи къ па- 
ломничеству, руководятея не столько степенью безопасности его 
обстановки, какъ, главнымъ образомъ, соображешями хозяйственными 
и релипозными, т. е., въ зависимости отъ урожая и достатка и 
тБхъ временъ гола и дней, на которые выпадають наиболье чти- 
мые праздники; въ чаетности же, начало Курбанъ-Байрама, прове- 
деше котораго въ Меккь, если оно приходится на пятницу, какъ 
указано выше, считается особенно спасительнымъ. 


Нельзя, наконець, въ видахъ всесторонняго разсмотрьня вопроса, 
обойти молчашемь и то весьма важное обстоятельство, что хаджь 
вообще, а въ наличномь его видЪ въ особенности, несомнфнно слу- 
ЖИТЬ ОДНИМЪ изъ могущественныхь орудй возбуждешя и укрБиленя 
мусульманскаго ‘фанатизма, въ смысл стремленя къ релипозно-по- 
литической обособленноети, въ основу которой положено скрытое 
признане истинныхь главой вебхъ мусульманъ-суннитовъ, къ какой 
бы народности и государству они ни принадлежали, Турецкаго 
Палишаха, какъ духовнаго и свЪтекаго повелителя правовфрныхъ, 
и полное подчиненте въ дБлахъ вфры непосредетвенному его став- 
леннику, шерифу Мекки, объединяющему (какъ древний первосвящен- 
никъ евреевъ, или какъ современный папа католиковъ) остальных 
мусульманъ веего мра, не состоящихь прямо подданными Султана. 


При проводимомъ въ Коранф основномъ началь релипозной не- 
терпимости, раздфляющемь весь земной шаръ ма сирану ислама 
и область невьрныхь, и проповфлывающемъ безпощадную и не- 
примиримую ненависть къ послфднимъ, совершеше хаджа съ прохож- 
дешемь по Турщи,Переи, Инди и Арави, полъ непрестаннымъ 
воздЪйствемъ громко и открыто провозглашаемыхь и упорно вну- 
шаемыхъ, какъ безусловная истина, указанныхь выше положенйй, 
составляеть, очевидно, отличную школу для усвоейя и проведешя 
впоелфдети Въ  иЗлЬ тьхъ именно узкихъ и косныхъ сторонъ 
мусульманскаго ‘фанатизма, которыя особенно враждебны благихъ 
задачамь нашей государственной жизни. 
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Столь нежелательныя, описанныя выше п называемыя хаджемъ, 
явлешя и, пб истинф, печальное положеше самихъ паломниковъ 
могли не обратить на себя вниман!е заинтересованныхь правительетвъ, 
вЪ томъ числЬ и нашего, которыя и стремятся нынв принять воз- 
можныя мфры къ упорялоченю хаджа, какъ со стороны его обще- 
государетвеннаго значеншя, такъ и въ отношенш вляшя его на на- 
родное хозяйство п общественное здраве. 

Помимо Мекки и Медины, на которыя, по недоступности ихъ 
для хрисманъ, не могуть распространяться никакя желаемыя мёро- 
приятя, исключительно видное въ этомъ отношени значенше иметь 
Константинополь. Эдфеь наиболфе зажиточные и развитые изъ нашихъ 
мусульманъ (паломниковъ), совершенно предоставленные самимъ себЪ, 
всячески задерживаются, обучаются въ духовныхъь училищахъ и за- 
тЬуь выпускаются оттуда на родину уже достаточно подготовлен- 
ными и настроенными для будущаго ихъ вмяшя на соотечествен- 
никовъ въ дух крайняго исламизма. Исламь, такимъ образомъ, 
непрерывно освЪжается и почерпаеть свои жизненныя силы извнв, 
при посрелетвЪ послвдовательной смБны паломниковъ, возвращаю- 
лиихея, обыкновенно, изъ халжа, какъ это повсюду наблюдается, за- 
мЬтно переродившимиея въ духЬ и настроенш, далеко не соотвфт- 
ствующимъ пфлямъ русскаго правительства 

Въ заключеше, приведемъь нфеколько мыслей западных и рус- 
скихь ученыхъ относительно вйяя паломничества на политическое 
настроеше умовъ халжевъ, невыгодное для тБхъ хрисманскихъ. 
нравительствь, въ подчинени у которыхъ хаджи находятся. Въ 
сочинени г. Мирошева мы ‘читаемъ: „Релипозный энтузазиъ на’ 
своей крайней степени напряженности весьма близко граничить съ 
релимознымь фанатизмомь и лаже можеть перейти въ него при’ 
благоприятныхь къ тому условяхъ. Однимь изъ главныхъ подобныхь 
условЙ служить сама же релимя, ея предписаня. Только въ томъ 
человзкВ и можеть быть релийозный энтузазмъ, кто готовъ, не- 
смотря ни на какая прелятелня, ИСПОЛНИТЬ ве тробованя и 
прелписая своей релими. Иеламъ, какъ намъ извфетно, межл 
профимъ, требуеть оть своихъ послфдователей убивать, язычни-. 
ковъ ‘вездв, глЬ только ихъ можно найти, брать ихъ въ ПлЬНЪ,. 
оважлать ихъ и караулить во всякой засалв "); онъ требуеть оть 
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свонхъ послфдователей, чтобы они никому изъ иновбрныхь не поз- 
воляли ходить вокругь Каабы. На этомъ предписани ислама и 
выроетаеть мухаммеданек!й {фанатизмь, который особенно усиливается 
при совершени хаджа. Хаджь служить отличнымь средетвомь объе- 
диненя мухаммеланскихь народностей. Онъ, какъ должно лумаль, 
и установлень Мухаммедомь исключительно съ этою политической 
цфлью. Рлдинство релими, единство релимозныхь святынь, общность 
трудностей и бЪдетвй путешеетвя и общноеть цфли его, вее это 
заставляеть разноплеменныхъ мухаммеданскихь богомольцевъ жить на 
иБкоторое время одною жизншю, одними мыслями, чувствами и стрем- 
лешями, словомъ,— заставляеть ихъ сплачиваться воедино. УбБ- 
ждеше въ этомь единствь необходимо влечеть за собою и спра- 
велливое сознане своей (физической и нравственной силы. Община 
мухаммеданскихь богомольцевъь всегда была и будеть настолько 
сильна, что она, по своему усмотрёню, можетъ измЪнять даже ходъ 
политическихь событШ и давать имь извфетное направлеше. Мы не 
будемъ здфеь повторять того, какое политическое значеше имфли 
хадаи, во главь съ мекканцами, въ доисламичесюя времена, при 
Мухаммель и въ первые вЪка существованая ислама. Свое политичеекое 
значеше хаджъ сохраниль и до настоящаго времени. Сентъ-Илеръ. 
утверждаетъ, что сигналъ послфднихь возмущенй въ Алжир вы- 
шель изъ Мекки. Турщя, во время своей поелфдней войны съ 
Росйею, сознавая всю силу и значеше хаджевъ, обращалось къ 
нимъ за помощью. Ботъ что телеграфировали „Агенетву Рейтера“ 
изъ Конетантинополя, оть 24 октября 137$ года: „Предевдатель 
комитета краснаго полумфеяца отправилея въ Мекку подъ предло- 
гомъ наблюдешя за исполнешемъь санитарныхь м5ръ, въ виду при- 
ближеня праздника Курбанъ-Байрама. Настоящая же цфаль его по- 
Ъалки состонть въ томъ, чтобы переговорить съ богомольцами изъ 
Инди, Афганистана и Средней Ази, которые должны прибыть въ 
Мекку въ болышомь числ въ будущемь мфеяць, и повайять на нихъ. 
въ смысль, благошиятномъ для британской политики и враждебномь 
Росаи“. Та сила и значеше фетвы шерифа, требовавшей, какъ мы 
знаемъ, отъ султана войны съ Росаей, основывалась, конечно, на 
силЪ и значени хаджевъ, Кааба, такимъ образомъ, во время хаджа 
служить центромь релимозной пропаганды, политическихъ переворо- 
товъ и волнешй въ мухаммеданскомь эр. Воть, если таке физически, 
нраветвенно ‘и даже политически сильные халжи откроютъ среди 
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себя кого-нибудь изъ иновфрцевъ, то они, исповфдники фанатичной 
релими, изъ усть которыхь иногда вылетають слфлующйя молитвы: . 
„разрушь нашихъ враговъ, пусть мучешя будуть ихъ участью“, — 
они разорвуть того человфка на части. Релимозный энтузазмъ 
прямо перейдеть въ фанатизиъ. Хрисмансые путешественники въ 
Мекку страшились здЪеь за свою судьбу, и только маскироваше спасло 
ихъ жизнь. Не переодфтые же хрисмане гибнуть здфеь подъ уда- 
рами разъяренной толпы мухаммеданъ. 

Такъ, напр., нБеколько лЬтъ тому назалъ, въ Дижеддь, при 
отправлени стараго покрывала Каабы въ Константинополь, произо- 
шелъ, по свидфтельству Перри-Фогта, между пилигримами страшный 
взрывъ фанатизма, имфвиий слфдетвемь изб1еше нЪеколькихъ‘ сотъ 
христанъ. Но не въ Меккб только силенъ {фанатичный хаджй. 
Сфера его вляшя и политическаго значешя простирается далеко за 
ея предфлы и отражается на судьбахъ проходимыхь имьъ стран и 
его м5Ьстожительства. Уже олна только личноеть путешественника 
заставляеть единовЪрцевъ относиться съ почтемемъ къ нему, побы- 
вавшему во многихь мфетахъ и видавшему много хорошаго. Самый 
титулъ „хаджя“ окружаеть его ореоломъ мученика за вфру, 0рео- 
ломъ святости, а его фанатичное отношене ко всему иновфрному 
служить для его соотечественниковъ правилом вфры и образцомъ 
жизни. Все это служить причиною того уваженя и почтеня, дохо- 
дящаго весьма часто до унижешя, какимъь окружають хадайя его 
соплеменники. Перри-Фогтъ говорить, что при высадкь боле 60 
богомольцевь въ одномъ городкь, при ереидекомь залив, была 
устроена туземцами самая дружественная пмъ ветр6ча. „Въ возвра- 
тившимся на родину пилигримамь обращались уже не иначе, какъ 
еъ прибавлешемь къ ихъ имени почетнаго титула: „хадяя“, ко- 
торый они сохраняють уже на вею жизнь. Хорь музыкантовъ и 
цфлая толиа народа ожидала халяйевъ. на набережной, чтобы про- 


водить ихъ домой“. 
Голландеюй ученый Снукъ Хургронье, основательно изучивиий 


быть мекканцевъ и вс усломя священнаго путенествя  магоме- 
лань въ Мекку, въ своемь сочинеши „Мекка,“ говорить о мусуль- 


манскихь паломникахъ слфдующее: 
„Хаджи представляють легковоспламеняющийся элементъ... Ихъ 


интерееы, большею частью, противорёчать интересамь христанскихъ 


правительствь, такъ вакъ хадади иногда приносять изъ Арави на 
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родину панисламенмя впечатльюя, легко развиваюцияся въ фана- 
ТИЗМЪ...“ 


По инышю Хургронье, на релимозную жизнь мусульмань Вос- 
точной Ази масса паломниковь имфеть не столь сильное вляше, 
какъ ть немногочисленные паломники, которые остаются боле 
продолжительное время въ МеккЬ, поступають тамъ въ мистическя 
корпораши и тЬено примыкають къ мекканской колоши свояхъ 
соплеменниковъ. Какъ центръ международныхь сношенй мусульман- 
скаго мра и какъ первопсточникъ релипозныхь силь и науки 
ислама, Мекка имбетъ постоянное вмяне на весь части мусуль- 
манекаго ра. Поэтому вляне меккинскихь авторитетовъ мусуль- 
манскаго закона, въ связи съ значительнымь числомъ паломниковъ, 
не лишено политическаго значешя для евронейскихъ правительствъ 
въ Ази. Интересы хаджевъ, перенослщихь панисламскя тенденции 
изъ Мекки на родину, въ большинетвЪь случаевъ, противны инте- 
ресамъь еврюпейскихъ правительствъ. 


Халаши, живше продолжительное время въ МеккБ и занявийе 
потомъ на родинЪ должности учителей корана, постепенно прово- 
дять идеалы ислама и дають общественному мньшю тонъ. Теперь 
остается только сожальть о томъ, что релимозное настроеше, по- 
буждающее паломничество въ Мекку, не было въ самомъ началЪ, 
когда оно только что обнаружилось, направлено въ другую сто- 
рону. Въ данное время слишкомъь поздно останавливать толны 
паломниковъ. Ограничене числа паломниковь людьми, обезпечен- 
ными матеральными средствами, можеть принести нЪкоторую пользу; 
но далье этого итти нельзя, чтобы не возбудить въ туземцахъ 
подозрыШя въ релибозномь фанатизиь европейцевь, тбуъ боле, 
что заинтересованные въ палохничествь мекканцы энергично под- 
лерживали бы въ мусульманахъ именно такой взглядъ на ограни- 
чеше права путешествовать въ Мекку. Но, тьжь не менфе, прави- 
тельство лолжно слфлить за развимемь и направлешемь исламекихь 
вожлельшй, колыбель которыхъ — Мекка. Здьсь сходятся нити, 
объединяющуя веб мистичеекя корпорации мусульманскаго мра, и 
отсюда распространяются по всему ру Фанатичееня бредни дер- 
вишей . 


Въ заключеше, приведемь описаше проводовъ отправляющихся 
въ Мекку паломниковъ и ветрёчи ихъ при возвращеши на родину. 
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„Въ январБ 1899 года, въ Константинополь, цфлое стадо 
лвугорбыхъ верблюдовъ, украшенныхь пестрыми лентами, богатыми 
парчевыми чепраками и всевозможными погремушками, десятки му- 
ловъ подъ красивыми носилками и золочеными балдахинами, и, 
наконецъ, цЪлый косякъ маленькихъ бЪлыхъ ословъ, нагруженныхъ 
чугунными сундучками и сопровождаемыхь хищными „зейбеками, ^ 
населяющими Айдинсюй  вилайеть,—дефилировали на-дняхь по 
везмь главнымъ улицамь столицы Турецкаго Султана. 

«За пятнадцать дней до Рамазана, Турецюй Султанъ, по из- 
древле существующему обычаю, обязанъ ежегодно посылать въ 
Мекку караванъ съ дарами и своего <вакиля» (уполномочен- 
наго), который вмфето него, султана, совершаетъ установленное 
закономь путешестве на поклонене святынямь Мекки и Медины. 
Лфть 150 тому назадъ, турецые султаны лично должны были от- 
правляться въ святыя мета, но нынЪ обязанность султана въ 
данномь случаЪ исполняеть «вакиль», которымь на этоть разъ 
назначенъ начальникъ духовнаго отдфлешя при миниегерствВ на- 
роднаго просвъщеюя, Арифъ-эффенди. 

„Лвое сутокъ караванъ провель въ домБ шейхъ-уль-ислама, 
который безпрерывными бесбдами напутствоваль далекихъ путе- 
шественниковъ, а затЪмь направился въ Ильдизъ-юоекъ, куда 
къ этому времени стеклаеь масса народа. 

_ „Оригинальную картину пришлось видёть иностранцамь, собрав- 
шимея въ Бетчикъ-Лашь, гдь долщженъ быль пройти „овященный 
караванъ“. Во главф вереницы пестро убранныхъ верблюдовъ, муловъ 
ц ословъ, Ъхалъ на бБломъ двугорбомь верблюдь Арифъ-эффенди, 
въ шитомъь золотомъ мундирв турецкаго чиновника, держа въ вы- 
тянутыхь впередъ рукахь грамоту своего полномочя. Вес вниман!е 
его было сосредоточено на этой бумагь, на которую, со свойствен- 

 нымеь мусульманскому фанатизиу смирешемь, Арифъ-эффенди умиленно 
° смотрьль какъ на какую-то святыню. СОтражу, которая должна ох- 
ранять каравань оть нападешя въ пути бодупновъ, составляеть 
‘толпа зейбековъ, открывавшихь и замыкавшихь шестве. Сопрово- 
ждая каравань отъ шейхъ-уль-иелама во дворець султана, „зейбеки“ 
безирерывно танцують на ходу, своимъ фантаетическихь костюмомъ 
привлекая всеобщее внимаше. Въ такомъ видь „священный кара- 
ванъ“ приходить въ Ильдизъ-воскъ, гль его торжественно ветръ- 
чають собравийеся для этого турецые сановники и привфтствуеть 


ъ 
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самь султанъ, появивиййся на главномь балконь, выходящемт- 
во дворъ Ильдизъ-к1оека. 

„Посль совершеня напутственнаго намаза, Арифъ-эффенди то- 
ропливо приказалъь открыть чугунные сундучки и Пять изъ нихъ 
отправить въ покои султана. Трудно передать, сь какою набож- 
ностью турецюе сановники клали въ раскрытые сундуки горсти 30- 
лота; глядя на нихъ, нельзя было осуждать невЪжественную чернь, 
которая пфловала елфдъ отъь копыть животныхь, илущихь въ свя- 
щенную Мекку и Медину. 


„ВекорЪ къ Арифъ-эфуфенди стали подходить евнухи съ шел- 
ковыми мЬшечками, въ которыхъ лежали пожертвовашя дамъ сул- 
танскаго гарема. Каждая изъ этихъ несчастныхь затворниць при- 
слала по отдфльному мфшечку, и, кромф нфеколькихь золотыхъ мо- 
нетъ, въ немъ лежаль алресъ жертвовательницы, по которому 
„вакиль“ долженъ доставить изъ Мекки святую воду, леревянную 
зубочиетку, или грошевыя четки. Но воть показались султансюе 
адъютанты, несше сундучки, отправленные въ султансые покои. 
'Тревожное положеше дфлъ въ Арави, а, главнымь образомъ, — въ 
Теменскомъ вилайеть, заставило падишаха не поскупиться золотомъ, 
предназначеннымь въ даръ арабекимь шейхамъ, стоящимъ во главЪ 
отдфльныхь арабекихь илеменъ, преклоняющихся передъ авторите- 
томъ своихъ шейховъ, какъ передъ потомками Магомета. Ссориться 
съ арабскими шейхами Порть ныть никакого расчета, потому что 
она отлично сознаеть свое безсиме заставить арабовъ почитать и 
уважать себя; только щедрые подкупы вмятельныхь шейховъ под- 
лерживаютъ теперь кажуцийся порядокъ въ арабскихъ вилайетахъ. 
Прогнфвайся хоть одинъ алчный по природЪ шейхъ,—и цфлое племя 
по первому сигналу готово взяться за оруже и оефдлать своихъ 
скакуновъ... Не подлежить, межлу тЬмъ, никакому сомнфыю, что 
не на долго хватить золота у Порты для удовлетвореня арабекахь 
шейховъ, требующихъ ненасытно золота и золота! 


„Забравъ въ Ильдизъ-к!оскь вее, что быдо можно, священный 


караванъ съ той же перемоней направился въ мусульманскую часть 
города, „Скутари“, гдЪ онъ простонть пятнадцать дней ивъ про- 


должеше этого времени будеть холить изъ дома въ домъ, собирая. | 


пожертвовашя“. (Турк. Вблом. 1899 г. № 6). 
Описаше встрфчи хаджевъ запметвуемь у Вамбери, 
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„Извъеме о нашемъь прфздь въ Гемюштеле, говорить венгер- 
-&й ученый Вамбери, распространилось повсюду: женщины, дфти 
п лаже собаки высыпали въ странномъ смятеши изъ палатокъ по- 
слазъть на приближающихся пилигримовъ и прикосновешемь къ нимЪ 
приобрЪети ‘частицу заелугь и вознаграждешя за нихъ, соглаено съ 
божественчымь предписашемь о пилигримахъ... Странно! Молодые и 
старые, безъ разлия пола или звавшя, веб желали прикоснуться къ 
хадяйямь, на которыхъ опочиль святой прахъ Медины или Мекки. 
Посудите о моемь удивлени, когда женщины замбчательной кра- 
соты и даже двушки бросились меня обнимать! Мы были утомлены, 
измучены этими изъявлешями уважешя“. „Въ воротах же Хивы, — 
говорить тотъ же путешественникъ,—наеф ветртили нЪеколько бла- 
гочестивыхь хивинцевъ и поднеели намъ сухихъь фруктовъ и хаба. 
Уже лавно не пруБзжало въ Хиву такое множество хаджевт. Ве 
смотрёли на насъ съ удивлешемь и со вефхъ сторонъ доносилиеь 
до нашего слуха восклицая: „Добро пожаловать! Ахъ, мой соколъ! 
мой левъ!“—Я быль глубоко тронутъ, когда народъ броеилея п?- 
ловать мои руки и ноги, да и лохмотья, виефвиия съ моего пояса. 
Проводы изъ Хивы были довольно трогательным. Мноме жители 
бЪжали за нами около полмили; благочестивыя чувства вызывали 
слезы изъ ихъ глазь и мы слышали ихъ отчаянныя восклицания: 
„кто знаетъ, когда Хивф придется опять имфть стастье приютить. 
въ своихъ стБнахь столько благочеетивыхь мужей“. Даже черкесы, 
эти кавказеюе башибузуки, относятся съ почтенемь къ халжйямъ. 
Само собою понятно, что эти уважаемыя лица пользуются въ средь 
своего народа большою авторитетностью. Халжшю всегла почеть и 
уважеше; онъ занимаеть первое место въ собрашяхъ народа. МиЪ- 
не его не только выслушивается съ почтешемъ, но и проводится 
въ самую жизнь; при немъ янфя другихъ людей почти не имютъ 
никакого значешя. Голосъ хаджя иметь, такимъ образомъ, громад-_ 
ный вЪеъ и значеше. Во вехъ затруднительныхь случаяхъ наролъ 
` обращается къ этому поклоннику святых мфеть и ждеть оть него- 
`совфта. Велвдетве всего этого, хаджйй имфеть весьма большое вл- 
о ше на общественныя и политичесмя дфла своего народа. Само @0- 
бою понятно, что дЪятельноеть фанатичнаго хадайя должна быть 
` всегда враждебна веему иновфрному и, въ частности, христланскому “ 


‚ (Мирошевъ). 
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Мы, переживийе въ минувшемь 1898 году- Ферганскую неуря- 
дицу, можемъ прибавить, что главнымъ подстрекателемь главы воз- 
слашя, минтюбинскаго ишана Мухаммеда-Али-Сабыръ-оглы (Дукчи- 
ншана или Икчи-ишана), быль халяй Абду-Джалиль Миръ-Са- 
дыкъ-Кары-оглы (уроженець Андижана, но турецый подданный). 
Онъ сходиль въ Мекку и принесъ Дукчи—ишану священный волоеь 
Мухаммеда, фирманъ и халатъ отъ Турецкаго Султана. 
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Личность проповфдника Корана”). 


Препов$дникъ Корана, Мухаммедъ родился въ Мекк5, 
въ семь почетнаго корейшита— хранителя ключей Каабы, 
Абдулъ-Мутталиба, отъ сына его Абдуллы въ 570—571 гг. 
по Р. Хр.**), извЪстномъ въ арабскихь преданяхъ подъ име- 
немъ „года слона“. Въ то время почти весь западный исто- 
рическй м!ръ находился въ положен!и крайняго разъединен!я 
и внутренняго разложешя и потому не могъь оказывать на 
Аравшю своего влян!я; только византсвй  императоръ 
Юстинь Ш и персидсый шахиншахь Хорзой Нуширванъ 
продолжали еще оспаривать другъ у друга преобладане 
надъ Еменомъ, но и ихъ вляше на юго-западную Аравю 
черезъ полстоле съ небольшимъ совефмъ прекратилось, 
такъ какъ Аравя съ 622 г. постепенно подчинилась объеди- 
няющимъ началамъ Корана, установившимь въ ней теокра- 
тическое правлев!е, подъ главенствомь Мухаммеда, какъ 
пророка, и его преемниковъ — халифовъ. 

Мухаммедъь быль арабъ по рождению, выросъ подъ 
арабскимь небомъ, воспитывалея подъ вмянемъ условй 
патр!архальнаго языческаго быта арабовъ, пережилъ раннее 
сиротство и бдность, не получиль нивакого образован1я и 

*) (м. на рус. яз. Ирвингъ, Жизнь Магомета; Вейль, Введение 
вь Коранъ (Казань, 1875). Ренанъ. Изд. Чуйко (Спб. 1882 г.) Магометъ 
и происхождене ислама. 0. Смирновъ. Магометь (Владикавказь, 1891 г.), 
Магометь. Очеркъ Вл. Соловьева (Сиб., 1896 г.). 

**) (См, у Шпренгера, 


при всемъ этомъ оставиль свое имя во всемрной истори 
какъ основатель ислама— новой релими и выросшей на ея 
началахъ новой мусульманской культуры. Отецъ Мухаммеда 
быль бЪднякъ; онъ умеръ еще до появленя Мухаммеда на 
свЪтъ. На седьмомъ году жизни Мухаммедъ лишился и матери 
(Амина) и находился сначала на попечени дЪзда своего, пре- 
старЪлаго Абдулъ-Мутталиба, потомъ родного дяди по отцу, 
Абу-Талиба. Абдулъ-Мутталибъ быль, по преданю, чело- 
вБкомъ добраго сердца и набожнымъ лзычникомъ, пользо- 
вавшимея почетомъ среди соплеменниковъ, а Амина, мать 
Мухаммеда, была женщина нервная, бол$зненная, Эти основ- 
ныя предрасположеня были унаслБдованы Мухаммедомъ отъ 
ДЪда и матери и развиты подъ вмянемъ ранняго сиротства, 
соединеннаго съ одиночествомъь и бфдностью, Мальчикъ росъ 
впечатлительнымъ и имфлъ склонность къ религ1озной мечта- 
тельности. Арав!йская пустыня, въ которой онъ пасъ стада 
дяди своего, особенно величественное небо во время ночи, 
когда ему приходилось двигаться по пустынЪ съ караваномь 
дяди, & потомъ съ караванами богатой вдовы Хадиджи, уси- 
ливали и поддерживали въ душЪ „вЪрнаго“ и цфломудреннаго 
юноши господствующее религ!озно-мечтательное настроеве. 
Кому случалось проводить ночь съ караваномъ подъ отвры- 
тымъ небомъ въ средней Аз, тотъ пойметъ, какое сильное 
впечатл нте производить на мечтательнаго и религ1юзнаго 
челов$ка такал ночь: при полной тишинв и полумракз, 
окружающемъ васъ, вверху искрится многочисленными яр- 
кими звЪ5здами необъятный и необыкновенно чистый темно- 
голубой небосклонъ, который какъ бы спускаетсл надъ вашей 
головой; вы хотите проникнуть взоромъ сквозь этотъ не- 
обыкновенный покровь и видите таинственное мерцане 
многочисленныхь огоньковъ, которые не пугаютъ, а скорфе 
ласкаютъ вашъ взоръ своимъ тихимъ свБтомъ; ваша мысль 
уходить въ безпредЪльную даль за этими огоньками; вы 
забываете о землБ и ваше чувство невольно настраивается 
на религ1озный ладъ. Въ тишинЪ такой очаровательной ночи, 
подъ величественнымъ небеснымъ покровомъ и при тепломъ 
воздухЬ забываются житейсвя заботы и горести и вамъ 
становатся понятными высоко-поэтическя,  вдохновенныя 


$2 
‹ слова псалмоп$вца: „Въ ТебБ воздвигаю очи мои, Живущй 
нь небесахъ! Ты дивно великъ, Ты облеченъ величемъ и 
благолвемъ! Ты простеръ надъ нами небо, какъ коверъ. 
’'Гы поврылъь землю бездною, какъ одВявемъ... Подымаются 
горы, нисходятъь долины въ то мВето, которое Ты назна- 
чилъ имъ... Какъ многочисленны дфла Твои, Господи: все 
премудро сотворилъь Ты! Твое вебо и Твоя земля! Небеса 
проповфдають славу Божшю, и 0 длахъ Его возвфщаеть 
’ твердь“... И чфмъ бБднфе, чЪмъ свободнфе человфкъ отъ 
житейскихъ заботъ, тЪмъ чаще и продолжительнзе онъ мо- 
жеть предаваться такимъ возвышеннымъ мыслямь въ тиши 
теплой лЪтней ночи въ Азатской пустынв... 
| Господствующее настроеше Мухаммеда было поддержано 
въ немъ случайными встр$чами его съ христ!анами и Тудеями, 
которые заронили въ его душу мысль о ложности вфры 
его соотечественниковъ, и онъ сталъ размышлять, похобно 
нВкоторымъ своимъ современникамъ-——арабамъ, объ истинной 
' взр въ Бога единаго, сотворившаго небо и землю и вся, 
` яже въ вихъ. Въ то же время, подъ вмянемъ месс1анской 
’ идеи Тудеевъ, онъ думаль и о пропов$дникЪ, который долженъ 
быль возвЪфстить арабам древнюю в$ру Авраама, родо- 
начальника арабовъ. Такимъ размышлентямъ Мухаммедъ про- 
должаль предаваться и послв того, какъ женился на Хадиджь, 
особенно въ м$5еяцъ Рамазанъ, когда онъ, по обычаю арабовъ, 
проводилъ время въ воздержани вь пещер Хира, близъ 
Мекки. Такъ продолжалась жизнь Мухаммеда до 40 лЬтъ, 
когда онъ, по мусульманскому сказано, увидфль ангела, 


говорившаго ему: 
„Читай во имл Господа Твоего, Который создаетъ .. 


„Создаетъ человЪка изъ сгустившиейся крови; 
„Всеблагй Господь Твой, Который даль познаше о 
письменности, 


„Даеть человЪку знан!е о томъ, о чемъ у него не было 
знаня“... 


Посл долгихъь колебанй и сомн8й Мухаммедъь принялъ 
это видънЁе за небесное призване его къ пропов$днической 
дфятельности и объявиль себя пророкомъ арабовъ. Затфмъ, 
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въ постоянной борьбЪ за свое ученйе и жизнь свою, онъ 
въ продолжене двадцати лть (612—639) проповфдываль 
арабамь новую взру—исламъ, составляющую содержане 
Корава.—Въ идею единства Болйя, составляющую основу 
учешя Корана, Мухаммедъ вЪроваль всею силою своей 
восторженной души, и подкрфиляль это вфрован!е свое- 
образною, боле поэтическою, чёмъ метафизическою логикой, 
и сь такимъ духовнымъ орулйемъ робко выступилъь онъ 
противъ своихъ язычествующихъ соотечественниковъ. Силь- 
ная оппозиця принуждала его прибЪгать къ разнымъ дока- 
зательствамъ своего новаго учен1я, отъ чего зависитъ одинъ 
изъ отличительныхь признаковъ стиля Корана. Въ первыхъ, 
по времени полвленя, главахъ Корана замЪчается постоянное 
безпокойство за усп$хъ новаго учения вмЪстЪ съ усилемъ 
защитить его отъ возражен!й противниковъ и оправдать 
личныя притязан1я свои на роль пророка. Неувзренный въ 
подробностяхъ своихъ историческихъ разсказовъ, Мухаммедъ 
предупреждаетъь возражен1я слушателей, успокоиваясь на 
благочестивыхь восклицан!яхъ: Богъ премудръ, Богь лучше 
знаеть, Богъ правосуденъ, Богъ знаеть и видить все! 


Въ этомъ заключается своеобразная прелесть Корана и’ 


въ тоже время недостатокъ въ сравнени съ Бибмей, гдЪ 
нЪтъ этого безпокойства, этой предупредительности въ отно- 
шени слушателей, какал замЪчается вь Коранз; Мухаммедъ 
часто представляется резонеромъ, а не спокойнымъ пропо- 
ВЪдникомъ новаго ученя; боле поэтъ, чЁмъ философъ, онъ 
колебался въ частностяхъь своего ученйя, но не забывалъ 
двухъ главныхъ положен, что Богъ одинъ и Мухаммедъ— 
Его посланникъ, Убьждене и одушевлеше своей идеей 
помогли ему устолть противъ многихъ соблазновъ, хотя эти 
соблазны иногда подавляющимъ образомъ дёйствовали на его 
слабую волю. Съ перваго и до послВдняго дня своей про- 
повфднической и реформаторской дфятельности Мухаммедъ 
упорно отстаивалъ главные тезисы своего учен1я, а поэтиче- 
ское одушевлене поддерживало его уступчивую волю. Какъ 
и всегда бываетъ съ людьми, посвятившими себя служению 
высокой идеф, Мухаммедъ съ замбчательнымь постоянствомъ 
преслдоваль свою цфль и быль пылвимъ энтумастомъ; 
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считая свои убЪжден!я за высшую, божественную истину, 
онъ сражался за нее не только какъ воинъ, но и какъ про- 
повфдникъ, выдававиий себя за посланника Божия, вдохновлен- 
наго Самимъ Богомъ на эту борьбу съ людьми и убЪжде- 
нНями своего вЪка. Поэтому-то онъ и является въ истори 
религ1ознымь и самоотверженнымь, хотя безъ истиннаго 
героизма. Древые библейск!е пророки безбоязненно смотр5ли 
вь глаза смерти, а Божественный Основатель хрисманства 
Самъ понесъ крестъ, на которомъ Его должны были распять; 
напротивъ, Мухаммедъ укрывалсл въ пещер$ и подъ покро- 
вомь ночи совсфмь убЪжалъ изъ отечественнаго города 
въ Мединну, въ 622 году по Р. Хр. 

Обладая увлекающеюсл, поэтическою натурою, онъ былъ 
симпатиченъ въ обращен1и съ людьми всякаго рода; пожимая 
каждому встрфчному руки, онъ никогда первый не вынималь 
своихъ рукъ изъ рукъ другого; въ разговор съ другими 


онъ никогда первый не начиналъь р$чи и не прерывалъ. 
другихъ. Онъ быль ласковъ и довЪрчивъ, доступенъ каж-о 


дому, общителенъ. НФкоторыя страсти затемняли его ха- 
рактеръ*), но въ общемъ онъ былъ для своихъ соотечествен- 
никовь симпатичнымь арабомъ: онъ быль благороденъ, кро- 
токъ, доброжелателенъ, безкорыстенъ и набоженъ**). 
Вслфдств!е доступности характера своего, Мухаммедъ 
болзе чЪмъ кто другой подчинялся втяню окружающихъ 
его людей и обстоятельствъ. Обладая способностью быстро 
перенимать чужля мысли и взеляды, будучи, какъ говоритъ 
Шпренгеръ, генальнымь до уродливости, Мухаммедъ невольно 
отражалъ на себЪ добродушие Абу-Бекра и суровость Омара. 
Подъ вмянемъ постороннихъ виушен!й, Мухаммедъ укр5- 
плялъ въ себ идеалъь пророка и поддерживаль самооболь- 
щене мнимыхъ видБ ангела. Съ главнымь учешемъ о 
единствв Божемъ и евоемъ пророческомъ достоинств по 
преимуществу, онъ соединять частныя мысли и чувства, 
ипогда даже прямо въ ущербъ своему нравственному авто- 


*) См. ст. «Нравственный характеръ Мухаммеда», С. А. С. (Правосл. 
Собесвд. 1887 г.) и ст. Синрнова «Мухаммедъ въ фактахъь жизни и 


въ словахъ Корана» (Правосл. Собес®д. 1891 г). 
**) Сл. Коранъ въ разныхь главахь по указателю Г. Саблукова. 
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ритету, какъ это подтверждаетъь странное оправдан!е его 
сладостраст1я. Когда ему пришлось защищать свою нрав- 
ственность противъ обвиненйя въ неумфренномъ женолюбн, 
онъ не усомнился сказать въ КоранЪ, что самъ Богъ почтил 
Своего послВдняго и величайшаго посланника исключитель- 
вымъ преимуществомъ въ отношени права на многожен- 
ство*). Съ одной стороны привычка къ оборонительному 
положению и убЪждеше въ правотв своей мисейи, а съ другой 
внЪшв1й усизхъ первыхъ побЪдъ надъ упрямыми мекканцами 
выработали въ немъ воинственный духъ, столь сродный 
арабамъ, который поддерживали въ немъ гордый Омаръ, 
добродушный Абу-Бекрь и могучЙ, пыльй рыцарь Алй. 
Роделвенныя связи съ двумя послфдними усиливали въ Му- 
хаммедь самоувфренность, которая приводила его иногда 
къ мБрамъ крайнимъ и жестокимъ. Тавя рЪ$зюыя противо- 
р»ч!я простоты и мягкости съ одной стороны и величавой 
требовательности, соединенной съ хладнокровной жестокостью, 
легко объясняются изъ общихъ свойствъ характера арабовъ”*). 

Какъ семитъь по рождению, онъ въ своей дфятельности 
охотно подражаль характеру Моисея, придерживался его 
учения боле, чЪмъ ученя евангельскаго, и ввелъ въ Коранъ 
разныя постановленя о семейной и общественной жизни 
арабовъ, согласныя съ закономь Моисея*”*). Усивхь его 
законодательной дЪятельности постоянно укр$плаялъ въ немъ 
личную самоув6ренность, и подъ конець жизни своей онъ 
посылалъь пословъ въ Персю и въ Грецию съ предложенемъ 
признать его пророкомъ Божйимъ и добровольно покориться 
его волф. Но представляя себя духовнымъь и свВтекимъ 
главою новаго религ1ознаго арабскаго союза, Мухаммедъ 
и въ этомъ случаЪ оставилъ въ Коран ясные слды своего 
арабскаго происхожден1я и личнаго своего прошлаго, Ученте 
о рабствЪ, о бЪдныхъ, сиротахъ, вдовицахъ, ПЛЬННыЫХЪ ИТ, Д. 
сложилось въ головБ его подъ вмяшемъ обстоятельствъ 
его жизни. Рабы составляли довольно значительный классъ 


*) Коранъ гл, 33, ст. 49—58. 
**) См. гл, о характерв древнихь арабовъ 
***) См. соч. А. Овфтлакова «Истор!я 1удейства въ Аравти и вляше 
его .на учене Корана» (Казань, 1875 г.). 
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вь МеккЪ; изъ нихъ были первые полеЪдователи ислама, и 
онъ на примбрВ раба Зяйла показаль арабамь, какъ нужно 
относиться къ рабамъ. Испытанныя имъ самимъ ОБдность 
и сиротство напоминали Мухаммеду и о многихъ другихъ 
бЪднякахъ и сиротахъ Арави и содЪйствовали установлению 
болЪе гуманнаго взгляда на этихъ несчастных жертвъ судьбы. 
Примёръ матери —вдовы, конечно, не прошель безслЪдно 
въ сердцВ Мухаммеда, любившаго свою мать, когда онъЪ 
говорилъ о положеви вдовъ и объ отношеняхъ къ нимъ. 
Существоване собственныхь свойхъ дочерей не могло не по- 
вять на обнародованный въ Коран законъ о сохранен!и 
дочерямь жизни. Наконець многочисленных распри его 
со своими женами ялснфе всего отразились въ законода- 
тельств& Корана о бракБ и разводВ. 

Собственно догматическое учеве Корана облзано было 
съ одной стороны вмянию ев1онизма, родственнаго арабамъ, 
а съ другой—разнымъ случайнымъ обстоятельствамъ, такъ 
или иначе направлявшимъ мысли пропов$дника Корана. 
Мухаммедъ не былъ религознымъ мыслителемъ въ нашемъ 
смысл слова; научныхъ знан!й онъ не имЪлъ, даже не умЗлъ 
читать*) и потому всегда говорилъ о догматическихь вопро- 
сахъ или Языкомъ Поэта ИЛИ ЯЗЫКОМЪ профана. Русский 
неграмотный простолюдинъ равняется съ Мухаммедомъ въ 
богословствоваши, когда идетъ р%чь у перваго о гром5, 
у второго о палающихь звЪздахъ. Еще ближе они сойдутся 
въ своихъ воззрётяхт на устройство неба и земли, на м5сто- 
нахождеше рая и ада, на даволовъ и ихъ дБятельность 
въ горящемь пламени по отношеню въ гр5шникамъ. 
Въ то же время Мухаммедъ находился подъ могуществен- 
нымъ влянемъ своего вЪка, ибо имЪль своихъ предше- 
ственниковъ и, самъ не сознавая того, подчинялся их идеямт, 
которымъ придалъ болЪе опредЪленное направлеще и силу. 
Почва для дЪятельности Мухаммеда была подготовлена предше- 
ственниками его, которые пытались проводить въ массу 
своихъ соотечественниковъ извъетный религ1озно-нравствен- 


*) См. ст. Вейля «Умфль-ли Мухаммедь читать и писать?» Рус. пер. 
въ Правосл. Собесьд. 1884 г. и собственное признаше его въ Коран 
(гл. 29, ст. 47; гл. Т, ст. 156 и 158). 


вый идеалъ; Мухаммедъ былъ охваченъ начавшимся въ Арави 
религ1ознымъ движенемъ, держался направлен1я этого потока, 
но позволялъ себБ иногда и нВкоторыя уклонения въ сторону, 
смотря по требовав!ямъ обстоятельствъ. Учене о единомъ 
Бог, о беземерт!и души, о раб и адБ и особенно объ ожи- 
даемомъ Месси, всБ эти ученя во время Мухаммеда были 
извЪетны въ Арави. Не удовлетворяясь современнымъ с0- 
стоян!емъ языческой релими, лучшие арабы искали истинной 
вЪры въ Бога, но встрфчались съ разными противор$чивыми 
учен!ями и потому естественно задавали себЪ вопросъ: какая 
изъ существующихъь формъ религи самая совершенная, во- 
торая дала бы успокоен!е ихъ религ1озному чувству. Вопросъ 
быль очень трудный, потому что въ то время въ Аравш 
было нЪсколько релийй и религ1озныхъ сектъ, и каждая 
выдавала свое учеше за истину»). Велдстве этого искате- 
лямъ истины приходилось жить особнякомъ. Они живо помнили 
предан!е, что Авраамъ быль одинаково праотцемъ для хри- 
стланъ, Тудеевь и арабовъ, помнили, какъ ОонЪ боролся съ 
идолопоклонствомь своего отца и вынужденъ быль оставить 
родительск!й кровъ. Въ положеши Авраама можно было 
находить черты, соотвтственныя современному Мухаммеду 
состояню Арави. И вотъ четыре передовыхь араба рёши- 
лись оставить свое отечество и странствовать съ цфлию найти 
истину. Они приходили къ убЪждению, что въ ихъ время 
необходимо должень явиться особый избранникъ Божий, 
который бы научиль арабовъ истинной вЪ5рЪ**). 

Такимъ образомъ три рода причинъ, или вйянй, нужно 
имЪть въ виду при разборв ученя Корана. Прежде всего 
необходимо указать, что въ извёстномъ учени можеть быть 
объяснено природнымъ предрасположен1емъ Мухаммеда, кавъ 
семита; затЪмъ нужно опредЪлить, каклл внфшийя обстоятель- 
ства поддерживали эти предрасположен!я и, наконець, какое 
отношен1!е къ себЪ встрзчаль Мухаммедъ въ обществв, ко- 
торому онъ проповфдываль свое учеше. Смотря по тому, 
сколь значительны были эти вияня и дЪйствовали ли всё 


*) Тудейство, христанство, сабензиъ, магизмь и мёстное язычество. 
См. Коранъ, гл. 99, ст. 17; ср. пл. 2, ст. 59; гл. 5, ст. 73. 
к А, о : 
) См. конещь главы о релимозныхь учешяхь въ Аравш. 
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36 
эти вмяня въ одномъ направлени, или же они другъ другу 
противодЬйствовали, — можно опредфлить, отъ чего завис ло 
безсиле или успвхъ Мухаммеда въ извБетномъ случаЪ. 
Вмфст» съ этимъ нужно представлять современную Му- 
хаммеду Аравио и указывать, въ какомъ отношени новое 
учен!е находилось къ жизни арабскаго народа. Древняя 
языческая религя арабовъ, семейная и общественная жизнь 
ихъь должны были извфстнымь образомъ измЪфниться подъ 
вллянемъ учен!я Корана. Религля арабовъ естественно должна 
была измфниться, когда Мухаммедъ внесъ въ м!ровоззрён!е 
арабовъ новые взгляды на Бога и ва человфка; семейная и 
общественная жизнь ихъ также должна была измВниться, 


такъ какъ Мухаммедъ и въ этой сфер$ подрывалъ своимъ 
учентемъ прежн!е порядки и вводилъ новые, Подъ вмянемъ 


’ Корана измВнились и литературных произведен1я арабовъ, 
’ получивиия почти исключительно религ!озное направленте, 
’такъ какъ арабск1е авторы стали поддзлываться подъ основной 


характеръ Корана. Коранъ, изложенный поэтической прозой, 
далъ начало новому пероду— прозаической литературы ара- 
бовъ, а затёмъ вмян!е его отразилось и на литературахъ 


‹ другихъ народовъ, которые должны были принять исламъ. 


| ДалЪе, въ эпоху появления Корана арабы начинали сознавать 


идею политическаго единства, и мы видимъ въ Коран 
самое р$зкое проявлене этого сознаня соотечественниковъ 
Мухаммеда: учене о вфрующихъ братяхъ и невфрующихъ 
врагахъ ислама сильно развито въ КоранБ и породило особый 
взглядъ мусульманъ на всЪхъ инородцевъ, воспитало и воспи- 
тываеть въ мусульманахь всфхъ странь и временъ рели- 
гозную нетерпимость, проявляющуюся во вс$хъ ихьъ ДЪй- 


’стышхь по отношению къ иновзрцамъ. 


Въ эпоху появленя Корана въ Арав!и не было науки, 
что также отразилось прежде всего на КоранЪ, въ которомъ 
нфтъ научныхъ обобщен, заслуживающихъ такого названия, 
и усимя Ахунда Баязитова доказать противное отзываются 
пли наивностью автора, или умышленностью, разсчитанною 
на легковёруе читателей*). Корачъ способствоваль усыплен!ю 


*) Си. брошюру: «Отношешя ислама къ наукВ и къ нновбрцамъ» 
(С.-Петербургъ, 1887 г.). Н®сколько замбчашй объ этой брошюрв можно 


ФА И - 


ку 


мысли и чувства, когда утверждалъ, что въ немъ объяснены 
для арабовъ всВ тайны, и вмЪстБ съ тёмъ содЪйствовалъ 
ложному литературному вкусу своихъ посл$дователей. Вы- 
давая себя за полный источникъ 6с1%4г0 знан!я*), Коранъ 
породилъь самодовольство въ посл$дователяхь ислама, которое 
всегда и вездВ было самою сильною помЪхою въ развит!и 
знан1я. Что бы ни говорили объ истреблени Омаромъ зна- 
менитой АлександрАйской библютеки, во всякомъ случаб 
фактъ этотъь не стоитъ въ противорёчи съ духомъ мусуль- 
манства, если принять во внимане фанатизмъ мусульманъ 
по отношен1ю къ иновфрцамъ, ихъ наукЪ, искусству и проч., 
что доказано истортей: увлечене н3которыхъ халифовъ 
науками было не въ дух Корана и потому скоро прошло**). 

Въ КоранБ изложены разнообразныя религ1озно-нрав- 
ственныя предписаня, и всЪ они возникли въ голов8 Му- 
хаммела не случайно, а подъ вмян1емъ современныхъ ему 
обстоятельствь, хотд при всемъ этомъ у него было одно 
общее предрасположенте, которое налагало свою печать 
на его мысли, чувства и дЪйствя. 

Если такимъ образомъ смотрфть на учене Корана, 
если каждой частной мысли Корана подыскивать соотвЪт- 
ственное основан1е, тогда въ КоранЪ можно будетъ читать 
до нЪкоторой степени ипсихологно Мухаммеда, психолог!ю 
аравитянъ. И чЬмь боле находится въ Коран дапныхъ 
для воспроизведеня этой психологи, тЬмъ большее значеше 
будетъ пробрфтать для истори Коранъ, тёмъ яснфе будетъ 
представляться изложенная въ Коран религ1озно-нравствен- 
ная система. Коранъ тфмъ и отличается отъ современныхъ 
кодексовъ нравственныхъ и гражданскихь предписан!й, что 
въ немъ различныя положен!я излагаются не въ общихъ 
чертахъ, а сь разнообразными оттфнками личнаго чувства, 
руководившаго Мухаммедомъ при обнародовани своихъ пред- 


вотртить въ кн. «Историческое и современное значене хрисманскаго 
мисстонерства» (Казань, 1894 г.), гл. ПУ. 
*) Гл. 6, ст. 38 и 59; гл. 12, ст. 111; гл. 16, ст. 91. 
”) Ренань въ своей послфдней академической чи «0бъ отношении 
ислама къ наукв» отлично разъяснилъь вковой споръ о заслугахъ ислама 
въ истори общечеловЪческой образованности. 
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писан. Коранъ поэтому есть зе просто кодексъ религ1оз- 
ныхъ предписан!й и не просто историческй документъ, но 
памятникъ литературный, потому что въ немь отражается 
характеръ самого Мухаммеда и современной ему Аравии. 
Въ этомъ кодекс всБ предписан!я жизненны, взяты съ на- 
туры и высказаны съ чувствомъ, языкомъ восторженнаго 
проповЪдника. А эти-то посл5дейя качества и приближаютъь 
Коранъ къ литературнымъ памятникамъ, отличительное свой- 
ство которыхъ состоитъ въ выражен!и чувства. Въ КоранЪ, 
какъ и въ другихъ историко-литературныхь памятникахъ, 
замфтно отражается прежде всего личный умственный и 
нравственный характеръь автора, а зат$мъ влян!е 1удейства, 
христ1анства и арабскаго язычества, съ которыми въ раз- 
личное время приходиль въ ближайшее соприкосновене 
авторъ Корана, подъ вмявемъ которыхъ онъ быль воспи- 
танъ, жилъ и дЪйствовалъ. ., 

На основан!и ученыхъ изсл$дован1й европейскихъ ортен- 
талистовъ, въ Росои также писали о личности основателя 
ислама"). ПослБлнимь литературнымь произведенемъ этого 
рода является краткЙ очеркъ жизни и дБательности Му- 
хаммеда, составленный  извБетнымъ нашимъ  писателемъ 
Ве. С. Соловьевымъ**). Почтенный авторъ, на стр. 15, ста- 
витъ серьозный вопросъ: 745 ли Мухаммедь дъйстви- 
тельно ту миссию, которую присваиваль себъ? Вопросъ 
этотъ чисто богословсмй, и Мухаммедъ самъ смотрЪлъ на 
этотъ вопросъ именно съ богословской точки зрЪвшя, когда 
увфрялъ своихъ слушателей, что онъ былъ посланъ Богомъ 


пропов$дывать истину Боялю не только людямъ, но и ду- 


ТЕБЕ МИ ЕН 5 
*) Безспорная заслуга въ этомъ отношени принадлежить Казанской 


Духовной Академи: изданныя ея профессорами и студентами сочиненя 
объ Ислам являются первыми попытками разработки этого сложнаго 
историческаго вопроса, а богословский характеръ этихъ сочинений, обусло- 
вленный характеромь школы и сиещальною (миссюнерскою) цвлйо, въ зна- 
чительной степени оправдывается основнымъ характеромь ислама, какъ 
системы религозной, и положешемь крещеныхь инородцевь Россш, нахо- 
дящихся подъ вляшемъ ислама. 

+*) Жизнь зам чательныхь людей. Вюграфическая библотека Ф. Пав- 
ленкова. Магометъ. Его жизнь и релимозное учеше. Вл. С. Соловьева. 
(.-Петербургь. 1896 г. Съ изображешемь Магомета. Стр. 1—79. Нужно 


хамъ*), что онъ не только подобень прежде его бывшимъ 
ветхозавтнымъ пророкамъ, но превосходить везхъ ихъ и 
заключаетъ собою радъ пророковъ, что онъ— иечать про- 
роковь**). Г. Соловьевъ, поставивъ приведенный вопросъ 
въ смыслВ кораническомь, въ отвётЪ своемъ становится на 
другую, именно на общеисторическую, точку зрзшя, и го- 
воритъ: „Если видфть во всем!рной истори дВло случая, 
результать внфшняго механическаго сцБпленя мелкихъ 
фактовъ, тогда конечно Мухаммедъ не имёлъ никакой мисс!и, 
но единственно только потому, что съ этой точки зрВея 
вообще никто никакой мисси имфть не можеть. Если же 
признавать въ истори внутренн!й смыслъ и цфлесообразность, 
тогда безъ сомнфя такое огромное м!ровое дВло, какъ 
„создаше Ислама и основан!е мусульманской культуры“, 
должно имфть провиденщальное значене, и мисс]я Мухаммеда 
ве можеть быть отнята у него, а способъ, какимъ онъ, по 
собственному своему свидВтельству, получилъ ее, совершенно 
согласуется съ психологическимъ опытомъ и историческими 
аналог1ями, 

Чтобы получить историческую мисс!ю въ какомъ-нибудь 
дВлЪ, необходимо прежде всего имБть прирожденное даро- 
ваше или особенную способность именно къ этому дфлу. 
Хотя релимя назначается для всЪхъ, но не черезъ всякаго 
религ1озныя идеи открываются и вводятся въ сознаше и 
жизнь человфчества. Для дЪятельной роли въ религ!озной 
истори такъ же необходимо призвав!е, вдохновен1е, гений, 
какъ и для того, чтобы совершить что-нибудь великое въ области 
науки, искусства, политики. У Мухаммеда несомнзнно былъ 
спещальный религ!озный генй. Если бы мы никогда не чи- 
тали Корана и не знали, что Мухаммедь связаль прочнымъ 
религ1ознымъ единствомъ добрую треть историческаго чело- 


вфчества, то его признане, что при сильно развитой чув- 
НЫ ЗОНУ 
однако замфтить, что этоть очеркъ, при своемь общемь направлен, 
ие только не даеть ничего новаго сравнительно съ ст. Ренана <Магометь 
и происхожеше ислама» въ издани В. В. Чуйко (Европейске писатели и 
мыслители), но уступаеть послфднему во всвхь отношешяхъ. 

*) Коранъ, гл. 46, ст. 28; гл. 72, ст. 1—15. 


**) Корашъ, гл. 33, ст. 40. 
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ствительности онЪ всегиа находить настоящее наслаждене 
только въ молитв, было бы совершенно достаточно, чтобы 
мы сказали: вотъ челов къ ген1альный въ области религии. 
Эта религ1озная ген1альность была производящей причиной 
ислама, ибо, благодаря ей, Мухаммедъ Ме №406 удовлетво- 


‚ риться старой релимей своихъ соплеменниковъ и 1026 дать 


имъ новую, Разум$ется, одной этой производящей причины 
самой по себЪ недостаточно; конечно, религ1озный генй 


’ Мухаммеда хотя проявился бы какъ-нибудь при всякихъ 


обстоятельствахъ, но для того, чтобы онъ произвелъ именно 
это дЪйстве (создаше Ислама) необходимо было стечеше 
многихъ независимыхъ отъ него опред$ляющихъ условй и 
факторовъ,—въ чемъ именно и состоитъ провиденщальный 


‚ характерь историческаго дЪла“. 


Въ такомъ случаВ мы должны будемъ признать за каждой 


| . ь : 
религ1озной системой провиденцальное значеше и за каж- 


дымъ расколоучителемъ— мисстю небеснаго посланника, тЪмЪ 
болЪе что мноме изъ нихъ пожертвовали даже своею жизнью 
за свои религ1озныя убфжденя. Числомъ исповздниковъ ислама 
также нельзя измфрять внутреннюю его состоятельность, 
такъ какъ большее или меньшее распространев1е каждой 


 религи зависить не отъ однихъ свойствъ пропов$дываемаго 


учен1я, но и отъ времени ея появлен1я, отъ м$стныхъ условй, 


’отъ личнаго характера и частныхъ обстоятельств въ жизни 


пропов$дника новаго учешя. Дальнфйшая судьба новой ре- 


лиги еще болфе зависитъ отъ разныхъ историческихъ условй, 


иногда очень мало имфющихь связи съ самимъ учешемъ. 
Й это особенно оправдалось на истори распространеня 


` ислама*). Что же касается внутренней связующей силы ислама, 


то прочнымъ религознымъ единствомъ связана далеко не 
добрая треть историческаго человьчества”**), такъ какъ 
исповЪдники этой новой религи въ началВ мусульманской эры 
и послЪ до настоящаго времени вербовались главнымъ обра- 


*) См. Хаури „Исламь“. Перев. П. Хомутова. Ташкентъ, 1893 г., 


гл. Х. Священная война и войско. 
**) Все населеше земного шара исчисляется въ 1.500 милл!оновъ, 


а исповёдниковь ислама въ Азш и АфрикЪ насчитывается не болфе 
150 миллюновъ, 


28 ЗВ = 


зомъ среди некультурныхь народовъ, чаще всего среди коче- 
выхъь и бродячихъ племенъ Ази и Африки. Не нужно за- 
бывать, что исламъ есть прежде всего религ1я арабовъ — 
измаелитовъ, ужи которыхо простирались на вЪх6, какъ 
сказано въ Библи о праотцф ихъ Измаил. И до настоящаго 
времени въ числф разныхъ народовъ, припявшихъ исламъ, 
есть таке, которые (не исключая арабовъ) простирають 
свои руки на всъхб: авганцы, курды, африкансме мах- 
дисты и др. Вопреки мнЪфн!ю многихъ, религ1я измаелитовъ 
распространялась вездЪ путемъ вооруженнаго насимя, 
причемъ непокорные часто жестоко истреблялись*). Осфдлые 
туземцы средней Азши были обращены въ исламъ также 
вооруженной рукой, какъ объ этомъ можно читать въ истори 
Бухары, а кочевники, хотя и подчинялись вл1явю осЪдлыхъ 
мусульманъ, но до сихъ поръ еще не скрзплены съ ними 
прочнымь релимознымъ единствомъ. Съ другой стороны 
необходимо имфть въ виду, что исламъ по своему существу, 
какъ религ! бедуиновъ, болЪе подходитъ къ быту азатекихъ 
и африканскихъ народовъ, чЪмъ религля христанская съ ея 
возвышеннымъ богослошемъ и сложнымъ богослужебнымъ 
чиномъ. Достаточно сказать, что исламъ даже въ наше время 
обходится въ Среднеазатскихь степяхъ безъ  храмовъ, 
безъ священныхъ принадлежностей и безъ священныхъ лицъ. 
Роскошвыл произведен1я искусства остаются чуждыми имъ 
ин недоступными, вслдстые ихъ матеральной бЪдности. 
Роскошная отдЪлка немногихъ мусульманскихъ мечетей въ 
Каир$ и СтамбулЪ не опровергаель высказаннаго положения. 

Не останавливаясь на критик мн$5н]1я © искренности 
Мухаммеда, доказываемой у г. Соловьева (стр 75—77) 
завврешемъ, что политика Мухаммеда была всегда рели- 
м1озна**), а религя съ самаго назала имфла политическую 
задачу, замЪтимъ, что основной недостатокъ ислама и завлю- 


*) Въ дополнене къ сообщеннымь фактамъ этого рюда, указываенъ 
на изб ене 50.000 нвдусовъ знаменитымь Махмудомь Газневийскимь при 
взати одного города въ Инд. Этотъ «герой ислама» въ началв ХТ стол ия у 
нашей эры сдфлалъ до 17 походовъ, чтобы водворить исламъ въ Инди... | 
(Мюллер, Исторйя ислама. Т. 3, стр. 63 и сл\д.). 


**) Ренанъ думаеть иначе (см. его очеркъ), Ширенгеръ также. 
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‘чается въ соединен1и политики съ религей... ВсЪмъ извфетно, 
‘что Мухаммедъ объединилъь арабовъ. сдЗлалъь ихъ братьями 
по в рЪ*), но онъ же внушаль пмъ быть жестокими по 
отношен!ю къ иновЪрцамъ**), запов$далъь своимъ послЬдо- 
вателямъ свящ. войну еъ послБдними; онъ отвлекъ арабовъ 
отъ многобожля, но внушилъ имъ горделивое созване, что 
они— лучцИй народъ въ м!рф***) и что съ Тудеями и хри- 
ст1анами арабы не должны ни дружить, ни имЪть никакихъ 
сношен!й. Такая исключительная нетерпимость не можеть 
содЪйствовать цивилизащи полудикарей. Никто не отрицает, 
что Мухаммедъ предписаль въ Коран мпого хорошихъ 
нравственныхъ правилъ... нельзя не согласиться также съ 
авторомъ, что исламъ „своими общедоступными догматами 
и удобоисполнимыми заповфдями питаетъ народы, призван- 
ные къ историческому дЪйствю, но еще не дороспие до 
высшихъ идеаловъ человфчества“. Но трудно помириться 
съ твыъ взглядомъ г. Соловьева на исламъ, что эта релимя 
представляется „переходною ступенью отъ языческаго нату- 
рализма къ истинной универсальной культур$, школою 
‘спиритуализма и теизма въ доступной этимъ народамъ на- 
чальной педагогической формЪ“. Авторъ справедливо зам*- 
`чаеть: „Основная ограниченность въ м!росозерцави Му- 
хаммеда и въ основанной имъ религи— это отсутетве идеала 
челов ческаго Совершенства или совершеннаго соединен1я 
' человзка съ Богомъ, — идеала истинной богочеловфчности. 
‚ Мусульманство требуеть отъ в$Зрующаго не безконечнаго 
совершенствован1я, & только акта безусловной преданности 
‘Богу. Конечно, и съ христанской точки зрЬня безь такого 
акта невозможно достижене совершенства для челов»ка; 
но самъ по себЪ этотъ актъ преданности еще не составляеть 
совершенства. Между т5мъ в5ра Мухаммедова ставитъ первое 
услове истинной духовной жизни на мЪето самой этой жизни. 
Исламъ не говорить людямъ: будьте совершенны, какъ Отецъ 
вашъ небесный, т. е. совершенны 60 666м5; онъ требуетъ 
отъ нихъ только общаго подчинения себя Богу и соблюденя 


*) Коранъ, гл. 3, ст. 98—99. 
**, Коранъ, гл. 48, ст. 29. 
***) Коранъ, гл. 3, ст. 100; ср. гл. 19, ст. 74 и сад. 
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въ своей натуральной жизни тЬхъ внфшнихъ прелЗловъ, 
которые установлены божественными запов$дями. Религя 
остается только неизм$нной основой п неподвижной рамкой 
челов ческаго существовавя, а не его внутреннимъ содер- 
жанемъ, смысломъ и цЪлью. 

„Если нЪтъ совершеннаго идеала, который человЪкъ и 
челов$чество должны осуществлять въ своей жизни своими 
силами, то, значить, — продолжаетъ авторъ--н$ЪтЪ для этихъ 
силъ никакой опред$ленной задачи, а если н$Ътъ задачи или 
цфли для достижен1я, то не можеть быть движен1я виередъ. 
Вотъ истинная причина, почему идея прогресса, какъ и 
самый фактъ его, остаются чужды магометанскимъ народамъ, 
Ихъ культура сохраняетъ чисто мфстный спещальный ха- 
рактеръ и быстро отцвЗтаетъ безъ преемственнаго развития. 
Мръ ислама не породилъь универсальныхь геневъ, онъ 
не далъ и не могь дать человфчеству „вождей на пути 
къ совершенству“. ТЪмъ не менфе релимя Мухаммеда еще 
имфетъ будущноеть; она еще будетъ, если не развиваться, 
то распространяться. Постоянные успфхи ислама среди ва- 
родовъ мало воспр!имчивыхь къ христанству — въ Инди, 
Кита, Средней АфрикЪ, — показываютъ, что духовное молоко 
Корана еще нужно для человЪ чества“. 

Возможно, —скажемъ и мы,— что исламъ будеть еще 
распространаться среди полудикихъ народовъ, но необходи- 
мость Оужовнаго молока Корана для человьчества поло- 
жительно должна быть отвергнута уже потому, что отъ ислама, 
какъ религи фаталистической и пропов$дующей войну, нётъ 
перехода къ мирному христ1анству съ его идеаломъ безко- 
нечнаго совершенства, къ религи гонимыхъ, плачущихъь и 
смиренныхъ сердцемъ, 
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ОТЪ ПЕРЕВОДЗИКА. 


Если для европейца знан!е приличй необходимо и 
учтивость составляетъ достоинство и украшен1е всякаго по- 
рядочнаго человка, то на востокВ, гдБ сохранен1е чувства 
собственнаго достоинства привито самой религей ислама, а 
знан!е прилич составляеть долгъ каждаго, независимо отъ 
общественнаго положешя и происхожден!я, ощущалась давно 
потребность собрать воедино и изложить въ систем ть 
 премы и правила вЪжливости на вов случаи жизни мусуль- 
манина, каке признаются наиболЪе отв$чающими прим$ру 
‚ самого Мухаммеда, при жизни, и его первыхъ посл$дователей. 
`Задавшись цзлью создать такого рода сборникъ, нфкто Му- 
‘хаммедъ Садыкъ, родомъ кашгарець, посвятиль не мало 
‘труда на то, чтобы выбрать изъ разныхъ книгь шарата 
‘все, относящееся въ умфнью солидно держать себя и изло- 
жить всё эти свЪдЪня въ строгой посл довательности. 'Трудъ 
автора увфнчался полнымъ успвхомъ, и книга ‚,Ад06-./л%- 
‘салитынь“ (приличя мудрыхъ, или благочестивыхъ) среди 
‘туземцевъ Туркестанскаго края пользуется заслуженной из- 
вЪетностью. Въ сборникВ этомъ предусмотр$ны вс случаи 
жизни, когда человфкъ, не зная прилич1й, можеть уронить 
себя въ глазахь своихъ соотечественниковъ, и на каждый 
случай данъ подробный, часто даже слишкомъ подробный 
совЪтъ, какъ слёдуеть вести себя, 


Случайно встрфтивъ въ книжной лавкЪ константино- 
польское литографированное издане „Адабъ-уль-салихынъ“, 
я заинтересовался содержанемъ сборника, по замыслу напо- 
минающаго пресловутый „Хоропий тонъ“ 9. Гоппе и англй- 
свя издан!я подобнаго рода, а прочтя книгу, убфдился, 
что переводъ труда Мухаммедъ Садыка можеть быть поле- 
зенъ всякому, кто интересуется внутренней жизнью нашихъ 
среднеазатскихъ туземцевъ, или просто пожелаетъ узнать, 
какя манеры и пр1емы кажутся „приличными“ на взглядъ 
мусульманина. 


Переводчик. 
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КОДЕКСЪ ПРИЛИЧИЙ НА ВОСТОКЪ. 


(А дабъ-уль-салихынь), 


Сборникъ Мухаммедъ Садыкъ—и— Кашкари. Пере- 
велъ съ тюркскаго Нилё Лыкошиив. 


Во имя Бога милостиваго, милосердаго! 


Прежде всего надлежитъь возносить молитвы къ Богу, 
украсившему души сватыхъ превосходными качествами. 
Слава пророку, посланному Богомъ, чтобы наставить людей 
на истинный путь. Господь снабдилъь своего посланника 
совершеннфйшимъ знанемъ правилъ вЪжливости и учтивости, 
соблюдаемыхъ въ разныхъ ‘случаяхъ жизни. Да будетъ ми- 
лость Божия и на сподвижникахъ пророка, тоже придававшихъ 
большое значен!е соблюдению приличий. Я постараюсь изло- 
жить здБсь все извёстное по этому предмету великимъ учи- 
телямъ, отцамъ науки, описывающимъ то, что было въ ихъ 
время. Вс они ясно свидзтельствуютъ, что сношеня съ хо- 
рошими людьми и умфвье себя держать съ ними составляет 
своего рода науку, что знаше прилич!й не утратить никогда 
значеня, сношен!я же съ дурными людьми — подобны с%ме- 
намъ зла. РазумЪется, нельзя не согласиться съ этимъ, 
необходимо добавить только, что сношен1я съ хорошими 
людьми не принесутъ пользы безъ соблюденя внЪшней и 
внутренней  учтивости. Есть мудрое изречене: „Дорога 
въ дружбф— учтивость“. 


ВА — 


ВеЪ благочестивые люди, достигийе святости и удо- 
стоивш!еся счаст1я лицезрЪть Бога, достигли этихъ высокихъ 
степеней благодаря знаню правилъ вЪжливости и учтивости, 
не усвоивиие же себф этихъ правилъь лишены милости Бо- 
лей, не удостоились никакой награды. 

Въ книгБ Маснауви между прочимъ есть стихъ, 
смыслъ котораго таковъ: „человЪкъ, незнакомый съ прави- 
лами вЪжливости, не соблюдающий приличй, приносить вредъ 
не одному только себф, но и другимъ; позоръ падаетъ на 
главы его родителей и всЪхъ лицъ, имфющихь как1я-либо 
къ нему отношен!я“, 

СлБдовательно, для того, чтобы имЪфть возможность 
достичь высокаго положен1я и заслужить всеобщее уважене 
и почетъ, необходимо во всЪхъ подробностахъ изучить 
общепринятыя прилич!я на каждый случай жизни и строго 
придерживаться этихъ правиле. 

Въ предлагаемой вниманию читателей книг собраны 
всЪ извфстныя и общеупотребительныя правила вЪжливости, 
заимствованныя изъ самыхъ достовзрныхъь книгь шар!ата 
и тариката, которыя всякому, кто пожелаетъ изучить ихъ и 
впродолжене всей своей жизни будетъ прим нять, помогутъ 
снискать благоволене и милость Господа, всесильнаго по- 
кровителя, 

Поэтому книга и получила назване „Книга прилич!й“, 
Содержане ея подраздвляется на семь главъ, а каждая глёва 
содержитъ въ себЪ четыре параграфа. 


ГЛАВА Г. 
Прилишл, соблюдаемыя при постщенёи дома, 65 привьт- 
ствяль, рукопожалии и цьловати. 


$ 1. При носпщенйи чьего-либо дома, необходимо 
соблюдать слёдующее: 4) желающий войти въ чей-либо домъ 
должень еще за дверью предупредить хозяина о своемъ 
намфрен!и войти въ домъ; для этого слфдуетъ постучать 
въ двери, или покашлять. 0) Когда стукъ, или кашель бу- 
деть услышанъ и изъ дома послышится откликъ, сл$дуетъ, 
произнеся предварительно привзтстве (салямъ), спросить 
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разрфшев!я войти въ домъ. Эту просьбу, въ случаВ нено- 
лучен!я отвфта сразу, слдуеть повторить трижды, причемъ 
между каждымъ обращенемъ и послфдующимъ, необходимо 
выжлать столько времени, сколько необходимо для того, 
чтобы прочесть четыре ракаата молитвы. в) Если, послЪ 
троекратнаго вопроса, изъ дома не слышно будетъ отвфта и 
не послфдуетъ приглашения войти, то необходимо, не настаивая 
болЪе, возможно скорзй удалиться. г) Если хозяинъ дома, 
не отворяя двери спроситъ пришедшаго: — кто тамъ? то слв- 
дуетъ отвфтить, назвавъ свое имя, а не говорить уклончиво: 
вашъ другъ, вашъ покорный слуга, чтобы не оставить спра- 
шивающаго въ недоумВни, кто къ нему пришелъ. 9) Когда 
гость приближается къ дому вмБстВ съ хозяиномъ, который 
ведетъ его къ себЪ, то разрьшешя войти спрашивать не 
нужно. 

8 2. При обоюдныхъ привьтствеяхь соблюдается слф- 
дующее: 4) Если двое мусульманъ встрВчаются, они обязаны 
привтствовать другъ друга, не придавая значен!я тому, -- 
въ дружественныхъ, или враждебныхь отношен1яхъ находятся 
они между собою, потому что прив тств1е установлено про- 
рокомъ и составляетъ „суннатъ“. Разъ привзтстве высказано, 
отвчать на него безусловно необходимо, это „фарзъ-айнъ“ 
для получившаго привЗтств!е отъ одного человзка; когда же 
приходится отвёчать на привЪтстие нЪсколькихъ человЪкъ, 
то отвёть составляетъ „фарзъ кифайятъ“, 0) ПривЪтств!е 
должно быть высказано непрем$нно словами: „миръ вамъ“, или 
„миръ вамъ, изобил1е и милость Боямя“, а будетъ нев жливо, 
если привЪтствующ скажетъ: „миръ тебЪ“, или вообще 
произвольно измЪнить, или сократить общепринятую фразу 
привЪтствля. в) Для выражен!я привзтствя, какъ сказано выше, 
установлена, фраза „миръ вамъ, изобиле и милость Божя“; 
но, само собою разум$ется, что и отвзть на привЪтств!е 
долженъ заключать въ себф слова „и вамъ миръ° и произ- 
вольно сокращать, или изм нять выражен!е отв$та на при- 
вЪтств!е — нельзя. ОтвЪчать на привЪтстве надлежить не- 
медленно, и при томъ настолько громко, чтобы тотъ, къ кому 
обращаются, услышалъ сказанное; въ противномъ случаз, 
обязанность получившаго привтстые останется не выпол- 
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ненною. Если двое мусульманъ, встрЭтившись, прив$тствуютъ 
другъ друга и одинъь изъ нихъ выскажеть привётстне, а 
другой вслЪдъ за симъ, то особаго отвзта на каждое изъ 
привЪтств!Й не требуется; если же оба ветр5тивииеся одно- 
временно произнесуть привфтстве, то каждый обязывается 
отвЪтить на обращенное къ нему привтстве. 2) Если кто-либо 
входить въ собран!е мусульманъ и высказываеть прив$тстве, 
то слова свои отнюдь не долженъ обращать исключительно 
къ кому-либо одному изъ находящихся въ собрани, а при- 
вЪтетвовать всзхъ вообще присутствующихъ. 

При встрфчЪ на улиц, или на базарВ дозволяетси 
привЪтствовать 0с0б0 каждаго челов ка; но если кто-либо 
получить привётстве отъ н5$Ъсколькихъ лицъ сразу, то и 
отв$тъ его долженъ быть обращенъ ко всЪмъ его привЪт- 
ствовавшимъ, потому что, если бы въ такомъ случа отвтъ 
на привЪтств!е былъ обращенъ исключительно въ кому-либо 
одному, то привфтстйя остальныхъ остались бы безъ отвфта 
со стороны того, къ кому были обралщены, и обязанность 
не была бы исполнена. —Когда привЪтстне передается не 
лично, а черезь посланнаго, то получивший привЪтстве обя- 
зывается тотчасъ же на него отвЪтить; дозволяется только 
отвЪтъ на переданное привфтствие соединять съ отвфтомъ 
на привЪтстве, высказанное посланнымъ отъ своего лица. Въ 
такомъ случаБ слЪдуетъ отвЪчать: „и тебЪ, и ему, и вамъ миръ“. 
Такъ же слБдуетъ отвфчать, если привВтстые изложено въ 
письмв. 0) Произнося привЁтстые, не слздуетъ кланяться, 
или выражать привётстые движенемъ рукъ, плечъ, го“ 
ловы, — это гр&шно. 6) ПривЪтстые слБдуеть произносить 
настолько громко, чтобы тотъ, къ кому оно обращено, слышалъ; 
такъ же громко слфдуеть произносить и отвфлъ на привЪт- 
стые. Если привфтстые обращаетея къ глухому челов$ку, 
то слфдуетъ привфтств!е сопровождать жестомъ руки; если же 
знака рукой сдЪлано не будеть, а привётствя глухой не услы- 
шить, то для него не обязателень и отвзть на обращенное 
къ нему привзтетве. Если привётствуютъ н$мого, то онъ 
должень отвЪтить жестомь руки; если же нВмой привЪт- 
ствуеть кого-либо знакомъ. то отвЪчаль ему слБдуетъ и 
словами и жестомъ: тогда обязаннность будетъ выполнена. 
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ж) Лица высокопоставленныя первыя привфтствуютъ лицъ 
ниже ихъ стоящихъ въ общественномъ положен: конный 
иривзтствуеть пфшаго, идущ!й — сидящаго, хозяинъ — слугу, 
госпожа — служанку и немноме первые привфтствуютъ 
собрав!е большого числа лицъ. 3) Посторонв!Й человзкъ 
не долженъ привзтствовать красивую женщину и, хотя бы 
красавица сама рЪ»шилась обратиться съ привЪтствемъ 
къ постороннему мужчин, то послБдн! не долженъ отвЪ- 
чать ей; но если женщина некрасива, то привЪтствовать ее 
позволительно, а отвЪчать на привзтств!е такой женщины 
должно. ПривВтствовать свою жену и домашнихъ своихъ, 
хотя бы между ними были и красавицы, — слБдуетъ; он же 
должны отвБчать на обращенное къ нимъ привфтетве. 
Женщины должны взаимно привЪтствовать другъ друга; это 
„суннатъ“; отвЁть же на такое привзтстые составляетъ 
„фарзъ“. Если кто-либо выскажетъ привЪз тесте цВлому 
собранию красивыхъ женщинъ, то въ этомъ н$тъ ничего предо- 
судительнаго, & для привзтствуемыхъ отвётъ обязателенъ. 
Если мног1я собравпияся красавицы выскажуть привфтствие 
постороннему для ниИхъЪ человЪку, то отвфчать на такое при- 


вЪтств!е обязательно. Если мное мущины будутъ привЪтство- 


вать постороннюю для нихъ красавицу, или одна постороннля 
красивая женщина выскажетъ прив$тств!е иЪСколЬкимЪ 
мужчинамъ, то нужно отвЗтить на привЪтстве, если оно 
не было вызвано дурными намБревшями. и) Въ одиннадцати 
случаяхъ не слБдуетъ вовсе привфтствовать, потому что 
это грёшно; не слфдуеть также и отвфчать на такое неум$- 
стное привЪтстве. 1) Не сл$дуетъь привфтствовать челов$ка, 
находящагося въ отхожемъ мЪстБ; 2) человЪка, занятаго 
исполнешемь супружескихь обязанностей съ своей женой; 
3) человзка спящаго; 4) въ банф—не омывшагося еще 
поел состоянйя нечистоты; 5) вкушающаго пищу, если пища 
у него во рту; но если пищи во рту нфтъ, то привЪтствовать 
слфдуетъ, а отвфчать — необходимо; 6) хатиба, во время 
прознесешя молитвъ; 7) муэззина во время возглашеня 
„азана“ И „икамата“; 8) человЪка, занятаго совершешемъ 
„намаза“; 9) человвка, читающаго воранъ; 10) человЪка, моля- 
щагося и 11) находящагося въ состоянти ихрама, когда онъ 
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произносить священные возгласы (ляббайка, ляббайка, ла ша- 
рика ла ка). г) Неисполняющихъ предписанное шар!атомъ, 
разваратныхъ, безсов$стныхъ, жестокихъ и невфрныхъ вовсе 
не сл$дуеть привЪтствовать, и, если они привВтствуютъ му- 
сульманина, то послёдн не долженъ имъ отвЪчать. Если же 
мусульманинъ пожелаетъь привЪтствовать одного изъ имзю- 
щихъ Писане*), то слБдуетъ высказать привфтств1е такъ: 
„милость Божия тому, кто направляетъ на истинный путь“. 
Также, если мусульманинъ пишеть письмо одному изъ „им$ю- 
щихъ Писан!е“, то въ концз слфдуеть пометить привфт- 
сте въ тфхъ же выражешяхъ, & не писать „миръ вамъ“, 
какъ принято въ перепискВ между мусульманами. и) Если 
подданный иновзрецъ прив$тствуетъ мусульманина, то ему 
слЪдуетъь отвЪчать только: „и вамъ“. 4) Когда человЪкъ 
уходить и прощается, привзтстве обязательно и отвфтъ 
необходимъ; такъ принято между учеными людьми, 

$ 3. Ирм встръмь соблюдается слфдующее: 4) при 
встръчВ слфдуеть сдБлать рукопожатие. 6) При этомъ сл$- 
дуетъ складывать руки ладонями, а не концами пальцевъ, 
потому что самое слово „мусафиха“, по словарю, обозначаеть 
приложене ладоней одна къ другой. Такое рукопожате— 
„суннать“. Во время рукопожат1я тотъ изъ встр$тившихся, 
который первымъ подалъ свои руки, не долженъ первымъ 
отнимать ихъ, а долженъ выждать, пока станетъ отнимать 
руки протянувш!й ихъ позже. 6) При рукопожати  слЪду- 
етъ и лицу своему придать выражеше привЪтливости. 2) При 
рукопожати слфдуетъь произнести молитву „салавать“: „Го- 
споди, будь милостивъ къ твоему посланнику Мухаммеду и 
его послЪдователямъ“. 

д) ЗатВмъ, слБдуетъ произнести славослове Богу и про-. 
сить у него прощен!я гр%№ховъ, сказавъ: „Господь нашъ, до- 
ставь намъ благо въ этой жизни, и благо въ будущей, и 
спаси насъ отъ муки огненной!“ (Коранъ по переводу Г. Саб- 
лукова, гл. 2, стихъ 197). 

6] Невфрнымъ, жестокимъ, развращеннымь, безсовст- 
нымъ, а также красивымъ женщинамъ рукопожатя при 


*) Христише и евреи. | 
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встрЪчВ двлать не слфдуетъ, также не сл$дуетъ пристально 
останавливать свой взоръ на лицахъ безбородыхъ, женопо- 
‹ добныхъ юношей это гр8шно; давать же рукопожате та- 
кимъ юношамъ еще бол5е непозволительно, ибо это похоже 
на рукопожат!е съ женщиной. 
© 4. При обьлпияхь и ‘цълованши рукб, которыми 
сопровождается привётств!е, соблюдается сл$дующее: 4) когда 
кто-нибудь возвратился изъ путешествия, то встрёчающимъ 
его знакомымъ слфдуетъ обнять прибывшаго. Если пр!хав- 
шИй — молодой мальчикъ, то его можно и поцфловать въ 
лицо; но это не распространяется на красивыхъ юношей, съ 
которыми обниматься не сл$дуетъ, хотя бы они возвратились 
изъ путешествя, ни съ чужестранцами, ни съ соотечествен- 
никами: это грёшно. 0) Живущимъ въ одномъ мЪстЪ, если 
они видятся ежедневно, не слБдуетъ обниматься; это гр шно; 
если же и вмЪсть живущ!е не видЪлись н$8сколько дней, 
‘то прив$тетые можно сопровождать объятемъ. 6) При 
встрфчВ съ людьми, пользующимися особымъ всеобщимъ 
` уважешемъ, слБдуетъь посл5 рукопожатя поцфловать и ру- 
Г ку. 2) При встрёчВ съ знаменитыми щейхами — цфлуютъ 


руку и ногу. 


ГЛАВА ПП, 


Прилишя, соблюдаемыя человфкомъ, который ложится 
спать. одъвается, идеть по дорогь и садится верхом 
на лошадь. 


$ 1. При 07509% ко сну, посл намаза „шамъ“, сл$- 
дуетъь прочесть слфдующую молитву: ‚я дожиль до вечера, 
въ мрЪ, по волЪ Бога, настала ночь. Слава Богу! НЪтъ 
Бога кромф Аллаха, и мръ Ему принадлежитъ. Слава Ему, 
всесильному. О Боже! Дай мнВ благополучно провести эту 
ночь и послфдующие дни и ночи; сохрани меня отъ зла этой 
ночи и послБдующихь дней и ночей. Охрани меня отъ ад- 
скихъ мукъ и мученй въ могил$. Сохрани меня, о Боже, 
отъ болфзней и пошли мн} силу до преклонной старости быть 
благочестивымъ“. Вставая послЪ разсвзта, надо прочесть ту же 
’ молитву; но въ этомъ случа выЪето словъ: „пл дожилъ до 
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вечера, въ мрЪф, по волЪ Бога, настала ночь“ слдуетъ 
произнести: „я дожилъ до утра, въ мЪ, по вол Бога, 
насталь день“, и вмЪсто: „дай мнЪ благополучно провести 
эту ночь и сохрани меня отъ зла этой ночи“ произнести: 
„дай мнЪ благополучно провести этотъ день и сохрани ме- 
ня отъ зла этого дня“. ИзвЪстно, что достаточно утромъ и 
вечеромъ по три раза произнести: „Во имя Бога, произне- 
сеше имени котораго охраняетъ отъ всякихъ напастей зем- 
ныхь и небесныхъ.  ВсевЪдуший, всеслышашй“, чтобы 
обезопасить себя отъ всякаго вреда. Такому человёку не 
могутъ вредить ни зм$и, ни скоршоны, ни дивы, ни пяри. 
Лаже еслибы такому человБку дали ядъ, то и ядъ на него 
не можетъ подЪйствовать. По предавню отъ пророка извЪ- 
стно, что Богъ будеть весьма доволенъ каждымъ, кто во 
время намаза „шамъ“ произнесетъ: „Благодарене и хвала 
всесильному Творцу за вБру Ислама и ниспослане Мухам- 
меду пророческаго дара“. 0) Когда человЪкъ вздумаетъь ло- 
житься спать, то предварительно слфдуетъ запереть двери 
и закрыть всБ отверстя посуды въ дом$. Затфмъ самую 
постель сл$дуетъ обтереть рукавомъ, или полотенцемъ и 
троекратно выхлопать изъ постели пыль. ДалЪе необходимо 
погасить огонь и затушить свЗтильники; все это обязатель- 
но слБдуетъ исполнить прежде отхода ко сну. 6/ Для того, 
чтобы обезопасить себя оть вреднаго вйявя злыхъ духовъ 
во время сна, слфдуетъ передъ отходомь ко сну прочесть 
три раза слБдующую молитву: „Боже! Силою буквъ, входя- 
щихъ въ составъ Твоего имени, сохрани менл отъ вредныхъ 
животных и насЪкомыхьъ“. ВъкнигВ „Навадыръ-уль-усуль“ 
сказано, что, по словамъ пророка, каждый, кто передъ от- 
ходомъ ко сну прочтетъь молитву: „Ради силы буквъ имени 
Бояйя, да сохранить Онъ меня отъ мукъ адскихъ, отъ злыхъ 
людей и оть сатанинскаго навожден!я“, совершенно безопа- 
сенъ отъ всякаго вреда во время сна. Если ту же молитву 
положить въ амулетъ (ладонку) и повфсить на шею ребенку, 
то это будеть вфрнфйшимъ средствомъ оградить дитя отъ 
всякой опасности. 2) Постель не слЗдуетъ дЪлать слишкомъ 
мягкой. Ложась спать, надлежить обратить свое лицо въ 
сторону Каабы (кыбла) и, опершись лицомъ на ладонь правой 
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руки, поставленной на локоть, пробыть нЪ$сколько времени 
въ такомъ положени: это „суннать“. 0/7 Находясь въ ука- 
занномъ положен, необходимо прочесть сл$дующую молитву; 
„я отхожу ко сну, непрестанно вспоминая имя Твое, Боже; 
сохрани мою душу; будь ко мн милостивъ; сохрани меня 
Твоею силою, какъ охранялъ ты благочестивыхь мужей“, и 
еще слБдующую покаянную молитву три раза: „Боже, Единый, 
Живый, прости мнБ мои прегрфшен!я и будь ко мнБ ми- 
лостивь, Тебь приношу покаян!е“. Потомъ произнести слЪ- 
дующие стихи корана: „пророкъ вЗруетъ въ то, что ниспослано 
ему отъ Господа его, а также и взрующе. Каждый изъ нихъ 
вБруетъ въ Бога и ангеловъ Его, въ писане Его и въ по- 
сланниковъ Его. Они говорятъ: мы слушаемъ и повинуемся, 
оть Тебя, Господи нашъ, прощенте, и къ ТебЁ возвращене. 
Богь обязываеть душу только къ тому, что для нея удобо- 
исполнимо: для нея то, что пр!обр$ла она, и противъ нея то, 
что пр!обр$ла она. Господи нашъ: не накажи насъ, если мы 
забудемъ что, или согрЪшимъ въ чемъ-либо, Господи нашъ! 
не возлагай на насъ бременъ, какля возлагаль Ты на быв- 
шихъ прежде насъ. Господи наштъ! не возлагай на насъ того, 
что намъ не по силамъ. Пощади насъ, прости намъ и по- 
милуй насъ. Ты покровитель нашъ: дай намъ побфду надъ 
народомъ невфрнымъ. (2, 285, 286). 

Святая Айша передаетъ, что самъ пророкъ, передъ 
отходомъ ко сну, имБлъ обыкновеше, совершивъ омовеше, 
раздфться, съесть на постель, сложивъ ладони рукЪ. Онъ чи- 
талъ главы Ихлясъ и Мауазатаинъ”), потомъ имфлъ обычай 
дунуть въ руки и вытереть ими все свое тЪло, начиная 


ава 

*) Главами Ихлясъ и Мауазатаинъ называются три заключительныя 
сурры корана: «чистое испов$дан!е», «разсвфтъ» и «люди». Содержане 
ихъ слфдующее: «Во имя Бога, милостиваго, милосердаго. Скажи Онъ— 
Вогъ-—единъ, вёчный Богъ, Онъ не рождалъ и не рожденъ, равнаго Ему 
кого-либо не бывало. Скажи: ищу убЪжаща у Господа разсвЪта, отъ зло- 
трорности того, что сотворилъ Онъ, оть злотворности ночной темпоты, 
когда она все покрываеть; отъ злотворности женщинъ, дующихъ на узлы, 
отъ злотворности завистника, когда онъ завидуетъ. Скажи: ищу убЪжища 
у Господа людей, Царя людей, Бога людей, отъ злобы скрытнаго искуси- 
теля, искушающаго сердца людей, оть тешевъ и оть людей. (главы 112, 


115, 114). 


съ головы и кончая остальнымъ туловищемъ. Совершивъ 
это трижды, пророкъ, положивъ правую руку ладонью подъ 
правую щеку, ложился и читалъ вышеуказанную молитву: 
„я отхожу ко сну, непрестанно вспоминая имя Твое, Боже. 
Сохрани мою душу, будь ко мн милостивъ, сохрани меня 
твоею силою, какъ охранялъ ты благочестивыхъ мужей“, и 
друг!я молитвы. 6) Возставъ отъ сна, надлежитъь прочесть 
саЪдующую молитву: „Слава Господу, оживившему насъ 
послВ смерти (воздвигшему отъ сна, уподобляемаго смерти); 
оживленте во власти Бога“. Если ночью томитъ безсонница, 
то слБдуетъ прочесть молитву: „О Боже! звёзды появились 
на небосклонЪ, сонъ смежиль очи людей. Ты живый, Тебя 
не клонитъ ко сну, не беретъ дрема. Ты живый, укажи ночи 
истинный путь, сомкни и мои очи, усыпи меня“. ж%/ Если 
ночью приснится хоронйй сонъ, то надлежитъ его разска- 
зывать другимъ и возблагодарить Бога, ниспославшаго от- 
радное сновидБн!е; есла же приснится плохой, непрятный 
сонъ, то разсказывать видЪнное во сн не слёдуетъ, 
а необходимо обратиться къ Богу съ просьбой, чтобы дурной 
сонъ не исполнился. Въ этомъ случаЪ слфдуеть троекратно 
сплюнуть слюну въ лфвую сторону, зат$мъ произнести мо- 
литву: О Боже, я прошу у Тебя покровительства отъ на- 
вожденя сатаны, отъ дурныхъ сновъ. Если это будеть въ 
точности исполнено, то сонъ не принесетъ вреда 

$ 2. При одъвани соблюдается слЪдующее: 47 не сл$- 
дуеть одфвать предпочтительно какую-нибудь одну одежду, 
& что придется изъ им5ющагося. Пророкъ тол:е имзлъ обыкно- 
вен!е одЪвать различныя одежды и не придерживался какой- 
либо одной: рубашку ли, поясъ стыдливости, покрывало ли, 
штаны ли, богатое верхнее платье, или простое, корону, 
плащь, шубу, ичиги, калоши—все надЪвалъ, какъ случится. 
6) Не слБдуетъь выбирать особенно какую-нибудь одежду, 
& слЪдуеть одфваться въ ткани грубыя и прочныя. 67 Ру- 
кава рубашки и верхней одежды должны быть такой длины, 
чтобы доходили до запястья руки; допускается и до конца 
пальцевъ, но длиннфе дфлать не сл$дуетъ, такъ какъ это 
противно преданю. Рукава должны быть широве, это со- 
гласно съ преданемъ; дЪлать же узве рукава—не хорошо. 
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Длина рубахи и штановъ должна быть до половины бедровой 
кости; допускается и до щиколотки, но не длиннфе. 2) Одежда 
должна быть 075.420 цвфта, это суннатъ, и большую часть 
жизни слфдуетъ носить б$лыя одежды; одфвать красныя и 
желтыя одежды мужчинамъ грфшно. 07 Одежду необходимо 
содержать всегда въ чистотВ; въ книгв Сахиръ сказано: 
„чистота неразрывно связана съ вёрою“; ва основан и этого 
предан!я, надлежитъ содержать въ чистотВ вс вещи, въ 0со- 
бенности одежду. 6) Людаямъ богатымъ надлежитъ одфвать 
хорошую одежду, чтобы этимъ обнаружить свой достатокъ, 
но только въ такомъ случа, если, будучи одЗтъ въ дорогя 
одежды, человфкъ въ состоянши удержаться отъ гордости и 
тщеслав!я. Учители тариката совтуютъ одфвать хоро- 
пня одежды только тзмъ людямъ, которые съумЪли за- 
глушить въ себЪ голосъ тщеслайя и побфдить чувство гор- 
дости. ж) Од$вая впервые новое платье сл$дуетъ произнести 
молитву: „Хвала Господу, пославшему мнЪ одфян!е и сохра- 
нившему мою жизнь“, а старую одежду отдать бфднымъ. 
Въ предан!и сказано, что всяюй, кто, одЪвая новую одежду, 
будетъ въ точности исполнять указанное, заслужить тЪмъ 
милость Божию: онъ самъ и его семейство будуть сохранены 
отъ болЪзней, самъ онъ будетъь праведнымъ до конца своей 
жизни и послЪ смерти будетъ находиться подъ благослове- 
вНемъ Божшмъ. Каждый, одЪвая новое платье, долженъ про- 
изнести: „Хвала Богу, давшему мнЪ эту одежду, питающему 
меня. У меня нфтъ воли, нфтъ силы, все въ рукахъ Божшихъ“, 
тогда Богъ, по этой молитвЪ, простить молящемуся всЪ его 
прежн!я прегрфшевя. Абу Саидъ-уль-хузри говоритъ, что 
пророкъ, когда одфвалъ новое платье, будь то рубаха, исподнее 
платье, или чалма, говорилъ: „О Боже! съ этой одеждой 
пошли мн благополуче. Прошу твоего покровительства. 
Да будетъ эта одежда счастливой, сохрани меня отъ пре- 
грёшен1й“. 

$ 3. При 6ы200% из дома и на улиць необходимо 
соблюдать сл$дуюцщия приличя: 4) Выходя изъ дома за ка- 
кимъ-нибудь дфломъ, надо прочесть молитву; „Во имя Бога, 
я поручилъь себя Богу, у меня нфтъ своей воли и силы, 
развЪ если поможеть мнВ Богъ“. Зат6мъ произнести изъ ко- 
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рана „аятъ-аль-курси“*), чтобы въ свое отсутстые охранить 
свое семейство отъ велкаго несчастя и, по возвращени, 
найти дБтей своихъ въ добромъ здоровьи. Возвратившись 
домой, входя въ дверь, слфдуетъ прочесть тоть же стихъ 
корана, онъ приносить много счастя. 0) Если при выход% 
изъ дома взоръ невольно обратится къ небу, необходимо 
произнести слфдующ стихъ корана: „Господи нашъ! Ты 
сотворилъ это не напрасно; хвала ТебЪ! Сохрани насъ отъ 
мукъ въ огнЗ“. (3, 188). Если выходящий замфтитъ на небъ 
новый мЪсяцъ, то надлежитъ произнести: „Дай Боже, про- 
вести намъ этотъь м$Ъеяцъ въ добромъ здоровьи, благополуч!и, 
съ вБрой и благочестемъ, чтобы заслужить твое одобрен1е*. 
Если же случайно въ это время по небу пролетитъ метеоръ 
(падающан звЪзда), то не слБдуетъ долго останавливать свой 
взоръ на этомъ небесномъ авлен!и, а, опустивъ глаза, надле- 
житъ произнести: „Все въ рукв Божей, у меня нЪтъ соб- 
ственной воли, нЪтъ силы“. 6) Двигаясь по улиц, не слБ- 
дуетъ дБлать шатовъ торопливо, или кр$пко стучать ногами 
0 землю. Шаги слБдуетъ дБлать средней величины. 2) Ходить 
по улиц слфдуетъ пли обутому на обЪ ноги, или же обф ноги 
должны быть босыя. Безъ уважительной причины не сл$дуетъ 
сапогъь или калошу надЪвать только на одну ногу: это грёшно. 
Надлежить также содержать въ чистотВ чулки. 0) Нечего 
стыдиться ходить одному, не слВдуетъ посылать сзади себя 
слугу, или другаго человЪка; не надо вовсе вводить это 
въ обычай. с) Если на улицВ грязно и случится встрЪтиться 
въ узкомъ мветБ съ другимъ человфкомъ, то не слфдуетъ 
очевидно для него стараться избЪжать близко пройти отъ него, 
чтобы не замарать свое платье объ его грязную одежду. 
ж) Двигаясь по улиц, слфдуеть смотрЪть себБ подъ ноги, 
& не глазЪть по сторонамъ, идти слБдуеть осторожно. 87 Хо- 

*) Подъ названемъ «аятъ-аль-курси» извЪстенъ стихъ главы «корова», 
вотъ его содержане: Богъ.... нфтъ другаго достопоклоняемаго, кромв Иго, 
Живаго, присносущаго. Его не объемлеть ни дремота, ни сонъ; въ Вго власти 
все, что есть на небесахь и на земл. Кто можеть предстательствовать 
предъ Нимъ, безъ Его изволеня? Онъ знаетъ, что предъ ними и что по- 
задн ихъ: они постигаютъ мудрость Вго только въ той мфрь, какъ Ему угодно. 


Престоль Его обширне небесь и земли, и хранеше обоихъ ихъ не есть 
для Него бремя, потому что Онъ высокъ, могущественъ (2,255), 
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дить сл$дуетъ, соблюдая осторожность, чтобы въ особенности 
на базарЪ, или въ мЪстахъ большого скопленйя народа не 
причинить по разс$янности кому-либо вреда или непрйят- 
ности, напр., не ударить кого-либо, не толкнуть, или не на- 
ступить кому-либо на ногу. Если случится встр$тить двухъ 
идущихъ рядомъ людей, занятыхъ разговоромъ между собою, 
то неприлично проходить между ними; въ особенности не 
слфдуетъь проходить такъ между двумя встрфчными женщи- 
нами: это очень грёшно. 4) Если по дорог случится встр$- 
тить „кари“ (читающаго коранъ наизустъ), то сл$дуетъ ока- 
зывать такому человЪку уважен!е и, не перегоняя его, идти 
позади, въ особенности, если кари вдетъ вмЪстЪ съ своимъ 
учителемъ, или духовнымъ наставнивомъ — тогда сл$дуетъ 
непремЪнно идти позади ихъ и слфдить за тфмъ, чтобы не 
наступить на слЪды ихъ: это неприлично. 1) Каждый изъ 
идущихь вмЪстф по улицЪ долженъ стараться оказать своимъ 
спутникамъ уважен!е: если случится идти впереди осталь- 
ныхъ спутниковъ, то слфдуетъ думать, что идешь впереди 
какъ слуга, указывая дорогу идущимъ позади; если же при- 
дется идти сзади другихъ, то слдуетъ объяснить это тёмъ, 
что, отставши, выказываетъ почтен1е впереди идущимъ спут- 
никамъ; однимъ словомъ, при выборз себЪ мЪста среди 
своихъ спутниковъ, слфдуетъь подражать рыбамъ, плаваю- 
щимъ въ вод, т. е. вовсе не думать о томъ, гдЪ придется 
идти: впереди, или позади остальныхъ спутниковъ, к) Ветр- 
тившись съ ЕЪмЪ-либо на улицф, не сл$дуетъь останавли- 
ваться для разговора, 8, высказавь привфтсте, немедленно 
пройти дальше; если же необходимо будетъ переговорить 
съ встрёчнымь, то слфдуеть отойти съ собесБдникомъ на 
край улицы. Это, впрочемъ, не относится до встрЪчи въ та- 
кихъ мЪстахъ, гдЪ никто не ходитъ; въ такихъ м$стахъ, 
а также сидя въ дом, спрашивать другого о здоровьи и 
благополуч1и — можно, это ведетъ КЪ сближеню. 4) Если 
на дорог проходящий замфтитъ острый шипъ растев1я, или 
камень, которые могутъ причинить боль ногамъ прохожихъ, 
то надлежитъ убрать съ дороги такой предметъ, если это 
окажется возможнымъ. Если случится высморкаться, или 
плюнуть на дорогу, то надо засыпать землей мокроту и тогда 
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уже двигаться далфе, при этомъ плевать передъ собой, 
или въ правую сторону не годится, надо плевать влЪво, 
назадъ, Также ни въ какомъ случаЪ не слёдуетъ плевать 
въ ту сторону, гдз находится кааба (кыбла); если кыбла 
приходится сзади— налЪво, если сл$ва— плевать, обратив- 
шись назадъ. М) Если по дорогв встрЪтится ув$чный, ка- 
лВка, то ему слфдуетъ оказать помощь; если, идя на встрфчу 
идущему, служанка, или ребенокъ несъ въ рукахъ посуду, 
уронилъ ее и, разбивъ, огорчился этимъ, то сл$дуетъ дать 
встр$тившемуся такую же посуду, чтобы этимъ доставить 
огорченному удовольств!е. #) Если на дорог случится встр%- 
тить что-либо поганое и это вызоветь въ душВ идущаго 
отвращене, сл$дуетъ прочесть: „О Боже! кромЪ Тебя никто 
не можетъ дать счаст!я, все хорошее отъ Тебя исходитъ. 
Зло не исчезнетъ, если Ты его ни уничтожишь. У меня 
нЪтъ воли, нЪтъ силы, разв если Богъ поможетъ“. Встр5- 
тившись съ похоронной процессей, сл$дуетъь произнести: 
„Богъ живый, безсмертный“. Если случится увидЪть на до- 
рог$ одержимаго проказой, или песью, то сл6дуетъ произ- 
нести: „Слава Богу, сохранившему меня отъ этой болзни 
и пославшему мнЪ много здоровья“, и тогда самому не бу- 
деть грозить опасность заболЪть этой болёзнью. 07 Находясь 
среди народа, на базарЪ, надо читать слвдующую молитву: 
„НЪть Бога, кром Аллаха, Онъ Единъ, у него нётъ сотова- 
рищей, м!ръ ему принадлежитъ. Ему хвала. Онъ оживляетъ 
и умерщвляеть. Самъ онь вЪченъ, всемогущь“. Чтеше ея 
приноситъ большую пользу. #) На улиц не надо сидЪть 
безъ дла; если же, по необходимости, придется сидть на 
улицЪ, то необходимо въ точности соблюдать вс прилиая, 
установленныя для находящихся на улиц, т. е. не слёдуетъ 
глядЪть на постороннихъ, отвЪчать на обращенныя къ сидя- 
щему привЪтств!я прохожихъ, разговаривать исключительно 
о полезныхъ предметахъ и помогать тЪмъ, кто терпитъ 
какую-либо несправедливость. 

$ 4. Человвкъ, садящейся верломь на лошадь, хол- 
женъ принять за правило слёдующия прилич!я: 2) Вкладывая 
ногу въ стремя, надлежитъь произнести молитву: „О Боже! 
это ты подчиняль мнф лошадь. Безъ тебя у насъ не хватило 
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силы для этого, мы всЪ соединимся съ Богомъ“ и зат$ымъ, 
трижды: „Слава Богу“, три раза „Богъ святъ“ и еще мо- 
литву: „Боже, я не исполнилъ всего, Тобою предписаннаго, 
я себЪ этимъ повредилъ, будь ко мн милостивъ, прости 
мои грфхи; кромБ Тебя никто не можетъ простить их". 
0) Если лошадь окажется горячей и не будетъ спокойно 
стоять, то, наклонившись въ ея уху, слЗдуетъ прочесть 
стихъ корана: „Тавъ ужели они будутъ искать еще другого 
служен1я Богу, когда Ему покоряются и охотно и невольно 
всЪ на небесахь и на землЪ, и къ Нему они возвращены 
будуть? (3, 77). И тогда можно быть увфреннымъ, что 
горячность лошади не принесетъ вреда сЪдоку. 6) Всадникъ, 
хотя бы и высокопоставленный, долженъ первый привзтство- 
вать пзшехода, какъ бы незначителен по своему положению; 
молодъ, или бЪфденъ ии былъ встрЪчный пзшеходъ. 2] Ъхать 
по дорогВ сл$дуетъ осторожно, чтобы не причинить кому- 
либо вреда. Скоро хать не слВдуетъь даже и тогда, когда 
того требуетъ нужное дЪло, въ особенности, когда на улиц 
грязно. 9) Бдущему верхомъ слфдуетъ позаботиться о слу- 
гв или раб, если онъ сопровождаетъ всадника; не сл5- 
дуетъ Ъхать слишкомъ быстро, чтобы слуга, сопровождаю- 
щий хозяина, не усталъ. Когда приходится 'Ъхать далеко, то 
не слБдуетъ брать съ собой слугу ифшкомъ, потому что это 
нехорошо и недобросовзстно относительно слуги. Если есть 
возможность, надо и слугВ дать верховую лошадь; если дру- 
гой лошади нЪ®ть, то надо слугу своего посадить позади сЪдла 
на ту же лошадь, па которой Фдетъ хозяинъ; если же л0- 
шадь не въ силахъ везти двоихъ, то слфдуетъ садиться на 
нее попеременно съ слугой, чтобы дать возможность и слу- 
гв отдохнуть, и самому въ это время пройтись изшкомъ. 6) 
Лошадь не слЪдуетъ бить нагайкой по голов и глазамъ; 
безъ надобности не слЗдуетъ сидЪть на лошади, остановив- 
шись (надо или Ъхать, или слЪзть); не надо спать или 
дремать, сидя на лошади. Лошадь необходимо своевременно 
кормить и поить; не надо ставить ее въ слишкомъ холод- 
ное или въ слишкомъ жаркое мЪсто; если же приходится 
совершать верхомъ продолжительное путешестве, то слфдуетъ 
отъ времени до времени слЪзаль и нЪкоторое разстоане идти 
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пфшкомъ, чтобы дать лошади отдохвуть. №27) Если лошадь 
начнеть играть и убфжитъ, то слбдуетъ призвать на помощь 
ангеловъ, дважды произнеся: ‚Творення Бож!и — помогайте! * 
или, по другому мн$ёнио: „Божьи создан!я, призываю васъ 
на помощь!‘ Посл этого лошадь непремБнно должна оста- 
НОВИТЬСя. 


ГырА ВАО 
Прилишл, соблюдаемыя в общественныхь собрания. 


$1. Вь собраняль, гдь присутствують шейхи, 
находящ1еся въ степени тариката, соблюдается сл$дую- 
щее: (/ когда „мюридъ“ придеть къ своему наставнику, 
„пиру“, онъ долженъ сеть въ отдалении. Если пиръ при- 
гласитъ вошедшаго занять высшее мЪсто, то необходимо тот- 
часъ же послЪдовать приглашеню и перейти на высшее м$- 
сто, даже и въ томъ случаЪ, если бы при этомъ пришлось 
сЪеть выше какого-нибудь почтеннаго челов ка; только въ 
такомъ случаЪ необходимо принять такую позу, какая при- 
нята для молитвъ, безъ необходимости не ворочаться, а сох- 
ранять почтительное положене и неподвижность. 0/ Сидя 
такимъ образомъ, слфдуетъ внимательно вслушиваться въ на- 
ставленя пира, запечатлЬвать слова наставника въ своемъ 
сердцф и стараться слБдовать его наставленйямъ. 6) Каждое 
слово наставника надо выслушивать со вниманемъ и стараться 
запомнить, чтобы потомъ примфнить въ жизни усвоенныя 
въ бесфдахъ съ пиромъ правила. 2) Если наставникъ пере- 
даетъ мюриду остатки своей пищи или питья, то не сл$- 
дуетъ отвюдь длить съ кЪмъ либо полученное, 0) Преж- 
де, чЬмъ начать разговоръ съ пиромъ, необходимо уб$- 
диться въ томъ, что у наставника есть для того свободное 
время, а не лфзть съ разговоромъ некстати. Когда най- 
дется удобное для разговора время, то слБдуетъ, по возмож- 
ности, коротко изложить то, что желательно сказать пиру. | 
6) Разговаривая съ „мюршидомъ“, сл$дуетъ произносить сло- р 
ва тихо и мягко. ж) Въ присутстыи мюршида сл$дуетъ < 
вести себя скромно и почтительно; въ особенности, если мюр- 
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шидъ собирается уйти куда-нибудь, неприлично спрашивать, 
куда онъ идетъ; вообще, во всемъ сл$дуетъ сохранять та- 
кую же скромность и сдержанность, 3] Во вефхъ дВлахъ 
слЪдуетъ руководствоваться волей шейха, во всемъ безпре- 
кословно ему повиноваться, будь-то дЪла вЪры, или дЪла 
житейск!я, ничего не слФдуеть предпринимать безъ разр$- 
шен!я пира,—его волЪ должно подчиняться даже принят1е 
пищи и питья. 4) Безъ совфта пира не сл$дуетъ предпри- 
нимать ничего, даже еслибы къ тому понуждала неотлож- 
ная необходимость #) Если шейхъ спросить у мюрида со- 
вЪта, кавъ ему самому поступить въ данномъ случа, то 
послфдн!Й обязанъ отвфтить: „вы сами лучше меня изволи- 
те знать“, а не высказывать поспЪшно свое мнЪ»н!е по воз- 
бужденному шейхомъ вопросу; если же шейхъ настойчиво 
потребуеть отвЪта на заданный вопросъ, то мюридъ можетъ 
скромно и почтительно высказать свое мн$ён!е. х/ Не сл5- 
дуеть безъ позволения или безъ приглашен1я входить въ 
ту комнату, гдВ шейхъ предается уединен!ю, Войдя туда, не 
слфдуетъ садитьсл на то мфсто, гдЪ имфетъ обыкновене 
сидЪть самъ шейхъ; равнымъ образомъ не слЪдуетъ надЪвать 
принадлежащуте шейху тюбитейку, халатъ, калоши. д) Не 
слфдуеть спать Въ одной комнатБ съ шейхомъ, развЪ если 
онъ самъ прикажеть; въ такомъ случа слБдуетъ исполнить 
приказан!е, но не слВдуетъ крЗпко спать, а все время быть 
на-сторожз. м) Разговаривая съ шейхомъ, не слфдуеть по- 
зволять себф остроть или шутокъ, не слфдуетъ также шу- 
тить и съ другими въ присутсти шейха: лучше всего не 
разговаривать безъ позволеня шейха. и) Въ присутстаи 
шейха не слЗдуетъ стараться обнаруживать свое знанте, или 
начитанность. 07 Не слВдуетъ настойчиво добиваться. отъ 
шейха отвВта& даже на вопросы научваго свойства. п) Не- 
обходимо всВми силами остерегаться своймъ поведеншемъ ста- 
вить шейха въ такое положен!е, когда онъ хотя и зам титъ 
проступокъ, но изъ деликатности умолчитъ объ этомъ; такое 
молчан!е показываетъ, что шейхъ считаетъ провинившагося 
мюрида незаслуживающимъь даже наставления, а это очень 
не хорошо для мюрида. Если шейхъ расположенъ къ мюриду, 
то онь прамо выскажеть ему св0е неудовольств!е; вЪфдь 
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нельзя же допустить, что шейхъ могъ не замЪтить вины мюрида 
и потому только не высказываеть неудовольств1я провинив- 
шемуся, 

$ 2. Въ книг Манауви сказано, что мюриде, по отно- 
шеню къ 16й2), долженъ соблюдаль слфдующее: 4) мю- 
ридъ долженъ считать своего пира единственнымь въ м!рЪ 
и самымъ важнымт. 0/ Долженъ вфрить, что пиру извЪет- 
ны всЪ мельчайш!я обстоятельства жизни мюрида. 6) Пре- 
данность мюрида пиру должна быть такова, что еслибы 
послЬдн!й хаже прогналь мюрида, то тотъ не долженъ остав- 
ллть наставника, а долженъ продолжать служить учителю 
и постараться вернуть себф его расположене. 2) Въ при- 
сутстйи шейха, въ собран!и, надо стараться сидЪть прилично, 
безъ необходимости, даже не надо шевелиться; чЪмъь больше 
будетъ соблюдаться это правило, тВмъ больше пользы будеть 
для мюрида. Когда вода въ чаш находится въ спокойномъ 
состояни, то всякое изображен!е въ ней видно отчетливо, 
если же вода будетъ волноваться, то никакой предметъ не 
отразится отчетливо на ея поверхности. 0) Начиная какое- 
бы то ни было дБло, необходимо мысленно испросить раз- 
р»шеня и помощи у шейха; Хазретъ-Ходжа Ахраръ гово- 
ритъ, что будеть ли пиръ на лицо, или будетъ отсутство- 
вать, мысли мюрида всегда находятся у пира между бровями 
и все равно будуть ему извЪстны. 6) Необходимо точно 
знать, когда у пира наступаетъ время „0035“ и „басть“)“. 
Когда будетъ кабзъ, слфдуетъь по возможности удаляться 
отъ пира, когда же наступить время бастъ, тогда надо ста- 
раться быть возлЬ него и скромно сидфть въ его присут- 
сти. ж) Тайны шейха мюридъ должень хранить отъ лю- 
дей, а тайны свои обязанъ сообщать пиру. 37 Слфдуетъ всЪми ‚ 
силами стараться заимствовать оть шейха возможно больше 
знаний, но въ его присутстви не слдуеть выказывать свою 
ученость. и) Не слЪдуетъ вступать въ близюмя сношенйя $ 
съ людьми, не вфрующими въ шейха и посфщать ихъ собра- | 
ня. 1) Во время собран1я, мюридъ не долженъ долго и при- 
стально смотрёть въ лицо шейха. и/ Въ присутстви шейха, 
———ыы——— 
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мюридъ не долженъ думать о постороннихъ предметахъ; по- 
ручивъ себя шейху, онъ долженъ сидбть съ поникшей го- 
ловой, потупивъ взоръ свой. .0) Если во время сосредото- 
ченнаго молчав1я мюридь что-либо увидитъ, или узнаетъ 
другимъ способомъ, то онъ долженъ довести 0бъ этомъ до 
свЪдЪн!я пира, не спрашивая у него объяснеюмя видЪннаго. 
м) На посфщен!е собратй шейха отнюдь не слБдуетъ смот- 
рёть, какъ на удовольстве и веселое препровожденте времени; 
надо приходить къ шейху спец!ально за тВмъ, чтобы получить 
отъ него наставленя, необходимыя при изучени тариката 
и вообще для благочестивой жизни. №) Во время службы 
шейху, слБдуетъ оставить всяк1я развлечен1я и вести пра- 
ведную жизнь. 07 Мюридъ долженъ всфми силами стараться 
предотвратить всяв!й вредъ, или непрятности, которыя мо- 
гутъ угрожать шейху. и) Мюридъ не долженъ избЪгать 
подражаня шейху въ своихъ дЪйствяхь и обязанъ точно 
исполнять приказан!я шейха, какъ въ словахъ, такъ и въ 
помышлен1яхъ. 

$ 3. Вообще, при посЪщени собрания слфдуетъ ру- 
ководствоваться нижеизложенными правилами: 4) Переходя 
отъ уединеня въ собране, необходимо имЪть искреннее же- 
лав!е такъ поступать и не руководствоваться какой-либо 
заднею мыслью. 0) Передъ собрашемъ необходимо совершить 
омовен1е. в) Необходимо, предварительно очистивъ одежду, 
надушить ее и свое тЪл0; вещества, обладающия дурнымъ 
запахомъ, слфдуетъ удалить, чтобы не причинить непрйят- 
ности людямъ, присутствующимъ въ собран. Надо вычистить 
зубы и очистить ротъ оть запаха сырого луку, чесноку или 
тому подобныхъ вещей, чтобы не возбудить неудовольствя 
присутствующихь въ собрани. 2/ Слфдуетъ домогаться воз- 
можности посфщать собранйя хорошихъ людей. Въ книгБ 
„Асизи“ сказано, что для молитвы, не выполненной свое- 
временно, существуетъ замфна, „каза“, для бесЪды же за- 
мны нЪтТЪ, и пользу, какая могла быть извлечена изъ 
посфщеня собранйя хорошихь людей, впослёдетв!и нельзя 
наверстать никакимъ образомъ; поэтому необходимо стараться 
посфщать собран!я хорошихъ людей. 07 Во время „зикра“ 
слБдуетъ сидЪть въ кругу „халька“; въ этомъ много поль- 
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зы: люди, сидяпие въ кругу, вс обращены лицомъ другъ 
къ другу, всв они глядятъ другъ на друга, въ такомъ соб-_ 
рани н$тъ ни высшихъ, ни низшихъ мфстъ, всЪ сидятъ 
одинаково, кругъ по своему виду напоминаетъ цифру нуль; 
изъ буквъ входящихъ въ составъь слова „халька“, обра- 
зуется имя Бож1е*). Если въ собрани присутствуеть лицо 
высокопоставленное, то вс должны обращать къ нему свои 
взоры; если собралось двое, то они должны сидЪть другъ 
противъ друга, чтобы кол$на одного приходились противъ 
колВнъ другого; если же челов къ сидитъ одинъ, то ему 
надлежить лицо свое обратить въ сторону „кыбла“, —такъ 
требуетъ приличе. ©) СидФть въ серединЪ круга — неприлично; 
это допускается только въ случаЪ необходимости, напр, если 
кому-либо нужно сказать нЪфсколько словъ одному изъ си- 
дящихь въ кругЪ, или исполнить какое нибудь дзло. Ж/ Въ 
собранйи слФдуетъ вести себя прилично и сидЗть почтительно, 
наблюдаль чтобы никому не было тЪено, не упираться ко- 
лЪнами въ колфни близъ сидящаго, безъ разрЪшен!я двухъ 
сидящихъ рядомъ людей, не слЪдуетъ садиться между ними; 
далВе, сидя въ собран, надлежитъ непрестанно вспоминать 
о Бог$. 3/ Сидя, надо сохранять приличную позу, такъ напр. 
не надо сидфть, подпершись лЪвой рукой сзади. Можно си- 
дЪтЬ въ п03ф, „ихтиба“, или поджавь подъ себя ноги— 
„мурабба“ (подогнувши ноги по-турецки). Поза „ихтиба“ 
называется, когда человЪфкъ поднимаетъ колЪни и сядетъ, 
обхвативъ голени обфими руками. СидЪть такъ не противно 
закону и суннату. %/ Когда кто-нибудь изъ сидящихъ въ. 
собран!и выйдетъ или войдетъ, всЪмъ остальнымъ слЪфдуетъ 
подняться со своихъ м$фстъ. #2) Лицъ высокопоставленныхъ 
слБдуетъ просить сЪеть выше и прив$тствовать поклономъ. 
к) Надо остерегаться въ собран!и произносить неприличныя 
слова, проявлять дурныя стороны своего характера, дВлать 
неприличныя движен!я и, вообще, надо стараться вести себя й 
какъ подобаеть приличному челов$ку. 4) Людямъ высоко- | 
поставленнымъ и незначительнымь, каждому, сообразно его 
положению, необходимо оказывать уважене и почтене; 
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людей преклоннаго возраста надо почитать, какъ отца и 
стараться имъ услужить. Съ равными себЪ, считая ихъ 
братьями, слфдуетъ обращаться вЪжливо и почтительно: 
меньшихъ себь надо принимать за своихъ дзтей, обращаться 
съ ними снисходительно, наставляя ихъ на все хорошее, 
что можеть быть полезно для нихъ. Если въ собрани бу- 
дуть безбородые мальчики (батчи?), то слЪдуетъ избЬгать 
посБщен1я такихъ собран; въ случа же, если необходи- 
мость заставить войти въ такое собране, то не надо, по 
крайней мЪ$р, обращать внимане на безбородыхь юношей 
и увлекаться ими. м) Кому сл$дуетъ, надо отдавать по- 
клонъ, нищимъ— подавать милостыню. №) Если кому-либо 
изъ находящихся въ собрани придетъ время чихнуть, то 
слфдуеть стараться произвести при этомъ какъ можно мень- 
ше шума и прикрыть ротъ рукавами, или ч5мъ-вибудь дру- 
гимъ. 0) ПослЪ чихана, надлежить произнести „хамдъ:“ 
„Слава Богу, покровителю вселенной“, а еще лучше ска- 
зать: „Слава Богу во всякое время, на всякомъ мЪетВ“. 
Эти слова необходимо произнести настолько громко, чтобы 
вс5 присутствующ!е слышали. и/ Слышавше „хамдъ“ по- 
сл чиханя, должны въ отвЪтъ произнести: „Да будетъ Богъ 
къ вамъ милостивъ“, или „Да пребудетъь милость Божия на 
тебь;“ потомъ чихнувций долженъ имъ отв$тить: „Всевыш- 
ый да укажеть вамь правый путь и души ваши очистить 

или: „Да простить Богъ мн и вамъ прегрёшеня наши“, — 
это необходимо. ПослВ чиханшя существенно необходимо про- 
изнести слова, указанныя для чихнувшаго, но еще лучше, 
если слышавш!е эти слова всБ отвфтатъь чихавшему, какъ 
сказано. /)) Если чихнувиий не произнесеть „хамдъ“, 10 и 
присутствующ!е не обязаны ему отвЪчать: это суннатъ. Если 
же кто-либо изъ присутствующихь и не слышалъ „хамдъ 

оть чихнувшаго, но изъ отвЪта остальныхъь заключить, что 
„хамдъ“ былъ произнесенъ, то и ему, выЪето отвфта, слБ- 
дуеть произнести „хамдь“. С) Если чихнувший не произнесъ 
„хамдъ“, то присутствующие въ собрани должны ему на- 
помнить о необходимости произнесеня хамда. т) Если чи- 
хан!е повторится н%сколько разъ, то посл третьяго раза 
слЬдуетъ спросить чихавшаго: „не насморкъ-ли у васъ?“ 
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НЪкоторые ученые совзтуютъь въ такомъ случа сказать: 
„Да исцфлитъ. тебя Богъ,“ или: „Да дастъ тебЪ Богъ здо- 
ровьл“. 2/7 ВЪжливый человзкъ долженъ стараться услужить 
всзмъ присутствующимь въ собрани. (0) Не слБдуетъ за- 
труднлть кого-либо изъ присутствующихъ въ собран, про- 
ся услужить себЪ; также не слВдуетъ поручаль другому ка- 
кое-либо дЪло для себя. 4) Еслибы пришлось для присут- 
ствующихъ въ собрани сдфлать какое-нибудь непр1ятное 
ДЪло, напр. очистить отхожее мЪсто, или приготовить необ- 
ходимые для очищен1я нослБ испражненйя комки глины и 
т. п., не надо отказываться, или стыдиться такого дЪла. 
1) Не слЪдуетъ также ставить себЬ въ заслугу сдБланное 
для собран!я; напротивъ, надо быть довольнымъ, что могъ 
услужить собраню. %) Съ друзьями и мало знакомыми сл$- 
дуетъ обходиться въ собрани внимательно и доброжела- 
тельно; такое отношене составляетъь высшую степень бла- 
говоспитанности, какъ высокопоставленныхъ, такъ и обык- 
новеннныхъ людей. 1) Если въ собран!и все дБлается со- 
образно съ постановленями шар!ата, то всякому присут- 
ствующему надлежитъ присоединиться къ такому обществу, 
въ словахъ и въ дЪйстаяхъ, и не слБдуетъ избфгать подра- 
жать тому, что дБлаетъь вся компан1я. 4) Присутствующий 
въ собраши ве долженъ стараться уберечь отъ остальныхь 
все, ему лично принадлежалцее: надо считать, что все, что 
есть у каждаго члена собраня, столько же принадлежитъ 
ему самому, сколько и остальнымъ членамъ собранйя; это, 
впрочемъ, не касаетсл женъ и предметовъ, запрещенныхъ 
Богомъ для постороннихъ. &) Если во время собравя кто- 
либо изъ присутствующихь получить приношен!е, то слфду- 
етъ подфлиться съ остальными, а для отсутствующей при- 
слуги необходимо сохранить части, кавя придутся на ихъ 
долю. ы/) Своимъ братьямъ и близкимъ надо прощать, если 
они провинились; при этомъ не слфдуетъ заставлять ихъ 
извиняться, или стыдить ихъ въ лицо тЬмъ, что они сдЗ- 
лали. Ю) Если же кто замфтить въ своемъ родственник 
пристрасте къ чему нибудь дурному, порочному, то необ- 
ходимо усовфетить его съ глазу на глазъ, пока онъ не ра- 
скается. Если провинивш ся не внемлеть увЪщантямъ, то 
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можно до 50 дней не разговаривать съ нимъ; если же и 
эта мЪра не приведетъ къ удовлетворительному результату, 
то слфдуетъ избЪгать сношенй съ нимъ и дальше до тЪхъ 
поръ, пока раскалн!е не будетъ несомнзнно. Если’ кто-либо 


’ изъ ближнихъ впадеть въ такой грЪхъ, который нЪтъ на- 


дежды загладить, то тёмъ болфе не слБдуетъ прощать ви- 
новнаго. я) Если одинъ изъ присутствующихь въ собран!и 
разскажетъ, что онъ совершилъ что-либо противузаконное, 
то остальные должны употребить всБ мЪФры, чтобы привести 
его къ раскаянию; если же кто выкажеть нам$рен1е совер- 
шить что-либо дурное, то присутствующие должны отгово- 
рить его, своими совётами удержать отъ дурного поступка. 
9) Наставлен!я почтенныхь и высокопоставленныхь людей 
слфдуеть выслушивать со внимашемъ и усвоить всфмъ серд- 
цемъ. 7") Въ собрав! надлежитъ исключительно произносить 
имя Боже и славославе пророку, а въ конц$ собран1я надо 
произнести: „Съ восторгомъ воспоминаю я имя Твое, о Боже, 
со славослошемъ исповфдаю, что кромЪ Тебя н$тъ другого Бога, 
Каюсь ТебЪ, прости мои прегр&шенйя и будь милостивъ къ Му- 
хаммеду и другимъ Твоимъ посланникам", “. Потомъ стихъ корана: 
„Хвала Господу твоему, Господу славы, не имфющему того, что 
приписывають они ему! Миръ посланникамъ Его! Слава Богу, 
Господу м!ровъ!“(37,180,181,182). Посл этого должно разойтись. 

4. Есть случай, когда необходимо избьгать пост- 
щенся собрашя: а) Не слВдуетъ „пиру“ бывать въ собра- 
ни вмЪстБ съ людьми, которые, своимъ присутствемъ, мо- 
гуть причинить безпокойство остальнымъ присутствующим». 
6) Въ собрани неприлично зЪвать. Если и пришло жела- 
нзе зЬвнуть, —надо удержаться отъ этого, прижимая кр$иче 
нижнюю губу верхними зубами. Если и этимъ не удастся 
прекратить зЪвоту, то слЪдуеть прикрыть ротъ лфвой рукой, 
или рукавомъ. Такъ слфдуеть поступать всегда, кромЪ 
случая, если зЪвота застанетъ человВка тогда, когда онъ 


во время намаза всталъ ВЪ положене „кыамъ“, тогда 
необходимо закрывать роть и/р460й*) рукой. 6/ Во время 
стояне со сложенными на живетъь руками, правал 


*) «Кыамз> 
чВуъ выдергивать 


сверху. Поэтому закрываться правой рукой удобнЪе, 
для этого лвую руку изъ подъ правой. 
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собраня не слБдуеть дремать. 2) Во время собраня не- 
прилично стараться выдЪлиться среди остальныхъ своей 
способностью сосредоточиваться и выказать степень своего 
духовнаго совершенства; напротивъ, со смирен1емъ надо ста- 
рательно скрывать свое значене, Если кто во время соб- 
рашя можетъ заняться чтенемъ книги или благочестивымъ 
разговоромъ о вБрф, то такъ и слВдуетъ поступить; если 
же нзтъ, то слБдуетъ заняться какимъ-либо другимъ дВломъ, 
скрывая степень своего духовнаго совершенства. Ходжа Ах- 
раръ Вали говорить, что ему случалось видЪть святыхъ, до- 
стигшихъь наивысшихъ ступеней духовнаго совершенства, 
которые, тБмъ не менБе, стояли во время молешя прямо, 
какъ стрЪла, и своими движен!ями не обнаруживали своего 
значен!я. 0) Когда кто нибудь говоритъ, не слВдуеть его 
перебивать, а необходимо выждать конца начатой рЪчи и 
тогда уже самому начинать говорить. 6) Въ собрави не- 
прилично долго находиться въ положен „сукутъ“, т. е, 
сидфть, опустивъ голову, потупивъ взоръ, находиться въ та- 
комъ положении цВлый день Оаже грпшию. ж) Не надо и 
говорить слишкомъ много. Учители тариката совЪзтуютъ 
высказываться лишь тогда, когда душа будетъ покорна азы- 
ку, а языкъ покоренъ Богу, т. е. говорить только искренно. 
Вступающему въ собрав!е лучше всего хранить абсолютное 
молчан1е. 3) Не слБдуетъ говорить слишкомъ протяжно, или 
искусственно подбирать выраже!ня, чтобы похвастать своимъ 
краснор5емъ, но сопровождать р5чь свою жестами рукъ, 
или ударять по правой ладони указательнымъ пальцемъ л%- 
вой — можно. %/ Каждый долженъ говорить только 0 томъ, 
что до него касается. Ученые говорятъ, что говорить о б0- 
гословскихъ предметахъ, не зная хорошо этой науки, есть 
многобоже. #7) Съ присутствующими въ собраши „пиру“ 
не слЪдуетъ ссориться; но если кто нибудь будеть настоль- 
ко невБЬжливъ, что возбудить гнЪвь въ наставникВ, 10 онъ 
не отвзтственъ за свой гнЪвъ. Надо знать, что братья-му- 
сульмане не должны сердиться другъ на друга долЪе трехъ 
дней, если двое поссорятся изъ-за житейскихъ дБлъ; но если 
поссоритсл отецъь съ дБтьми, учитель съ учениками, мужъ 
СЪ женой и т. п., то нЪтъ грЪха въ томъ, если ссора про- 
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должится и болфе трехъ дней; на это н$ть опредленнаго 
срока. Желаюпций быть праведнымъ, долженъ всБми силами 
стараться погасить огонь гн$зва, исключая, впирочемъ, та- 
кихъ случаевъ, когда гнЪвъ вызванъ чБмъ-либо противнымъ 
шарлату. №) Не слЗдуетъ въ разговор сильно льстить со- 
бесЪфднику, а если, наоборотъ, кто-нибудь ведетъ льстивыя 
рЪчи, то тотъ, къ кому онф относятся, долженъ прочесть 
молитву: „Бол:е, направь меня ко благу, сдБлай меня та- 
кимъ хоротимъ, какимъ меня считаютъ люди, Прости мнЪ 
мои грфхи такъ, чтобы они не знали. Не осуди меня за 
мои прегрёшеня, какъ способны осудить меня люди: они 
незнающи. Ты всев$дущь“. 4) Пиръ не долженъ позволять 
себЪ много шутить съ присутствующими; слЗдуетъ говорить 
0 томъ, что послужило поводомъ къ собран1ю, но если ка- 
вкля-либо слова пира, безъ умысла съ его стороны. разсм5- 
шатъ присутствующихъ, то въ этомъ нфтъ ничего предосу- 
дительнаго. Также дозволяется забавлять дЪтей, высовывая 
языкъ и возбуждая въ нихъ смЪхЪ. м) Никого ве слБдуетъ 
осуждать въ его отсутстве, не слВдуеть и слушать, когда 
кто дурно отзывается 0бъ отсутствующемъ, это грёшно. 
„Гайбатъь кылмакъ“ значить говорить про отсутствующаго 
так1я вещи, которыя могутъ повредить его репутации, но въ 
шести случаяхъ дурной отзывъ объ отсутствующемъ дозво- 
ленъ: а) потерпфвиий можетъ принести начальнику, или 
царю жалобу на своего обидчика. Ь) Про человВка, посто- 
янно завимающагося дурными дБлами, можно сообщить че- 
ловфку, который имфетъ власть наказать виновнаго. с) Мож- 
но сообщить законов$дцу о протери$нной обидф, или поне- 
сенномъ ущербь, съ цВлью узнать, какое наказае по ша- 
р1ату заслужилъ виновный. 4) Можно открыть дурныя дла 
кого-либо для того, чтобы предостеречь другихъ мусуль- 
манъ отъь подражан!я дурному человЪку. е) Также можно и 
за глаза осуждать такого человЪка, который вообще зани- 
мается дурными дЪлами и, не обращая внимания на увБ- 
щаня, не исправляется. #) Если кто-нибудь, въ общежитии, 
носить прозвище, заключающее въ себь н$что дурное про 
того, до кого оно относится, наприм$ръ: косой, кривой, слБ- 
пой, нВыой, хромой и т. п., то дозволяется въ его отсут- 
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стве произносить это прозвище для того, чтобы могло быть 
понятно, про кого идетъ рЪчь; но если тЪ же слова произно- 
сятся съ цфлью оскорбить того, къ кому они относится, то 
это грёшно. №) Находясь въ собрани, неприлично говорить 
съ другими по секрету, или употреблять въ разговорВ та- 
кой языкъ, который не всёмъ понятенъ. Также не сл6ду- 
етъ въ собрани подмигивать другимъ глазами, моргать 
бровью и т. п. Это можно допустить лишь въ томъ случаь, 
если хозяину необходимо что-нибудь указать знакомъ слуг», 
или слуга желаетъ что-нибудь дать понять хозяину, скрывъ 
это отъ другихъ. Если въ собран два лица желаютъ пе- 
реговорить о чемъ-либо по секрету, то третьему лицу от- 
нюдь не слфдуетъ приближаться къ разговаривающимъ, или 
стараться поделушать, что они говорятъ между собою. 


ГЛАВА ТУ. 


Приличия, соблюдаемыя в отношенясь супруговь между 
собой, а также при поспицени къмб-либо обществен- 
ныхо бань. 


$ 1. Мужь, въ отношеняхъ свонихъ къ жен, дол- 
женъ соблюдать слфдующее: 4) Желающй жениться дол- 
женъ стараться выбрать нравственную, честную женщину. 
Имамъ Шафи совЪтуетъ передъ свадьбой однажды пови- 
даться съ невфстой. НевЪста должна быть дфвица. Сл$дуетъ 
выбирать такую жену, которая бы превосходила мужа четырьмя 
качествами, а четырьмя качествами уступала-бы ему; воз- 
растъ невфсты, ея ростъ, богатство и происхожден!е — дол- 
жны быть ниже, чфмъ тЪ же качества у жениха, а красо- 
та, характеръ, приличе и н%жность должны быть выше, 
ЧЪмъ тБ же качества у жениха. 0) Слдуетъ избЬгать же- 
ниться на женщинахь, неспособныхь къ дфторожденю, на 
такихъ, которыя способны растратить имущество второго 
мужа на дтей своихъ оть перваго брака, на женщинахъ, 
которыя способны упрекнуть мужа принесеннымъ прида- 
НЫмъЪ, или своимъ высокимъ происхожденемъ, на такихъ, 
которыл, выйдя за бБднаго человЬка, послЬ брака съ 00- 
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гатымъ и роскошной жизни и отъ того страдаютъ. Не слё- 
дуетъ брать за себя женщинъ такого дурного характера, 
что ее и ея мужа за глаза будутъ осуждать. Наконецъ, сл$- 
дуетъ избЪгать жениться на такихъ женщинахъ, которыя 
на видъ кажутся чисты, нравственны и красивы, на са- 
момъ же дЪлЪ вовсе не таковы, Такая женщина всегда от- 
личается очень дурнымъ характеромъ; она „хузраутъ-дымнъ, “ 
слово это, по словарю, означаетъ: „трава, выходящая изъ 
кучи навоза“. в) Мужъ долженъ хорошо обращаться со сво- 
ей женой, быть къ ней прив$тливымъ, безъ причины не 
ссориться и не гнфваться; этого требуетъ снисходитель- 
ность, потому что жена все равно, что плВнникъ, & къ 
плЪннымъ слфлуетъь относиться милостиво. 2) Провинности 
жены слБдуетъ переносить терпфливо и, если даже жена 
позволить себЪ что-либо дурное на словахъ, или дЪйствяхъ, 
то мужъ всетаки долженъ съ ней обращаться хорошо. Если 
же она сильно разгнЪвается, то мужу сл$дуетъ похлопать 
ее по спин рукой и сказать: „о злодЪй, наставляющИй лю- 
дей на все дурное, выйди сейчасъ же изъ этого прекрас- 
наго тЪла,“— для того, чтобы даволъ, который забрался. 
между кожей и мясомъ и производить гнЪвъ, удалился. 07 
Семейству, женЪ, бЪднымъ родственникамъ, глава семьи 
долженъ доставлять все необходимое для существован1я и 
всеБ деньги и предметы, имъ доставляемые, должны быть. 
чистыми и добытыми вполнз законнымъ путемъ (халяль), 
но если на содержан!е семьи не хватаетъ такихъ чистыхъ 
средствь и приходится обратиться къ предметамъ сомни- 
тельнаго свойства (шубха”) но, конечно не запрещеннымъ, 
то на пищу и питье слБдуетъ доставлять средства и пред- 
меты непремВнно безусловно чистые, а сомнительные тратить 
на одежду и друмя потребности семьи, 6) Относясь къ женЪ 
съ подобающей нЪжностью и снисходительностью, не сл$- 
дуетъ однако впадать въ крайность и вполнв подчиняться 
ваян1ю жены, а отъ времени до времени давать ей по- 
чувствовать главенство въ дом мужа, постращавъ жену. 


*) Напр. деньги, которыя надлежало бы уплатить въ закетъ, или 
молоко, въ которое попала мышь. | | 
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ж) Въ видахъ охранев!я нравственности жены, не сл6дуетъ 
никогда давать своего соглася на то, чтобы посторонше, 
запрещенные для женщивы люди, посЪщали бы женскую, 
внутреннюю половину дома, не надо также дозволять женЪ 
посфщать кладбища, когда тамъ собирается много народа, 
посфщать мечети, публичныя сборища для слушаюя пропо- 
вдей, не надо отпускать ее на многолюдныя семейныя тор- 
жества (туи) и поминки. 

$ 2. Иена, въ отношешяхъ къ мужу, должна ста- 
раться соблюдать слфдующее: @) Жена не должна выходить 
изъ дома, не спросивь на то разрзшеня мужа; безъ его 
позволен1я не должна ни пускать кого-либо въ домъ, ни тра- 
тить его деньги и имущество. 0) Жена должна, безъ всякаго 
принужден1я, охотно исполнять вс обязанности, лежащая 
на ней, какъ хозяйкВ дома. 6) Настроеше духа своего жена 
должна согласовать съ настроенемъ мужа: когда онъ веселъ 
и она должна сохранять веселое расположенще духа, когда 
онъ печаленъ и жена должна своимъ настроентемъ выразить 
участе къ заботамъ и огорченио мужа. 2) Жена должна 
довольствоваться тЗми средствами и удобствами жизни, как!я 
въ состолни доставить ей мужъ, не требуя отъ него не- 
возможнаго и лишняго. 0) Если мужъ умретъ, жен слдуетъ 
носить по умершемъ трауръ, а если она желаетъ вновь соеди- 
ниться съ умершимъ супругомъ въ загробной жизни, то она 
не должна вторично выходить замужъ, а остаться вщовой 
до конца жизни. 

$3. Ири поспищени общественныхе бань, собаю- 
даются слБдующйя приличя: @) Какой бы тазъ и полотенце 
ни подалъь баньщикъ посЪтителю, неприлично отказываться, 
надо пользоваться услугами того массажиста (хадымъ), который 
подойдегь первый, а ве отказываться и не выбирать между 
ними, входя въ баню, слЪдуеть ступить въ нее лЬвой ногой, 
а выходя изъ бани ставить на землю сперва правую ногу, 
потому что баня то же, что комната для омовевй (тааратъ- 
хана). 0) Части тЪла отъ тали до колънъ (авратъ) надо 
стараться открывать только въ мЪфрЪ необходимости и тот- 
часъ же закрывать, не смотря на то, есть ли въ бан еще 
посЪтители, или нЪтъ; неприлично смотрёть на открытые 
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авраты другихъ, или заставлять безбородыхъ юношей мыть себя, 
или дЪлать массажъ. 6) Не сл6дуетъ расходовать понапрасну 
слишкомъ много воды и надо стараться поливать голову осто- 
рожно, чтобы вода не попадала на близъ сидящихъ людей. 
г) Подходя за водой въ цистерн (ахуръ), не надо толкаться 
и мфшать другимъ, торопиться взять воды для омовенйя 
дозволительно лишь въ томъ случа, если наступитъ время 
молитвы. 0/ Не слфдуетъ стараться взять сразу какъ можно 
больше воды, лучше наполнить тазъ до половины. с) При выход 
изъ парильни, слБдуетъ принять ту простыню и полотенце, 
которые подадут, а не выбирать и не выказывать брезгливости 
къ прежде пользовавшимся этими вещами, считая себя чи- 
стымъ, а всБхъ остальныхъ людей грязными; напротивъ, 
надо считать всъхъ людей чистыми. ж%/ Необходимо, выходя 
изъ бани, заплатить слёдующее баньщику, массажисту, пута- 
дору (подающему полотенце) и цирульнику, чтобы не огор- 
чить ихъ. 9) Выйдя изъ бани и встр$тившись въ премной 
съ знакомыми, умЪстно привЪтетвовать ихъ такъ: „Богъ очи- 
стиль васъ омовенмемъ въ банЪ“, или другими подходящими 
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Прилиия, соблюдаемыя при поспщенаи больных, а также 
когда поспщцають семью, гдь кто-нибудь умер. 


$ 1. При поспященеи больныхь соблюдается слфдующее: 
4) каждый обязанъь навестить своего знакомаго, если онъ 
боленъ. Будь то болфзнь глазъ, зубная боль, нарывъ, или 
другая болфзнь, необходимо навфстить больного, чтобы спра- 
виться о его здоровьи. При этомъ надо спрашивать не объ 
одной только какой-нибудь болЪзни, а объ общемъ состоян!и 
больного. 0) Если заболлъ кто-либо изъ невфрныхъ, то надо 
и его навЪстить, но при этомъ важно въ душ руководство- 
ваться желан!емъ обратить невфрнаго послБ выздоровления 
къ вБрЬ ислама, а не посфщать больного съ намБрешемъ 
послв выздоровленя снискать расположене невБрнаго и 
войти съ нимъ въ дружбу, —это грьшно. Во все время по- 
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сфщен!я надо читать молитву, чтобы Богъ обратилъ больного 
нев5рнаго на истинный путь, 6) Войдя къ больному, сл дуетъ 
придать своему лицу выражен1е привзтливости и располо- 
женя. Не сл$дуеть для визита къ больному одфвать ни но- 
ваго платья, ни очень стараго. — Войця въ комнату больного 
съ улыбкой на устахъ, надлежить сЪсть подлф больного 
У изголовья, не смотр$ть долго и пристально въ лицо боль- 
ному, а, положивъ руку на лобъ или руку больного, спро- 
сить его, какъ онъ чувствуеть себя днемъ и ночью. Каждый 
день навфщать больного не слЪдуетъ, надо посл каждаго 
визита выждать два дня и тогда вновь навЪстить больного. 
2) Больного слфдуетъ утЪ шаль, что болзнь послана ему Богомъ 
для искупления грЪховъ, какъ испытание. Потомъ надо спро- 
сить больного, не желаетъ ли онъ что-нибудь скушать, или 
выпить, и если онъ попроситъ чего-нибудь невреднаго, то 
постараться самому доставить ему, или приказать найти и 
доставить его роднымъ. Если, придя навЪфстить больного, 
гость знаеть какое-нибудь лекарство отъ болЪзни, то умЪстно 
посовфтовать больному, если это лекарство не заключает 
въ себф вещей поганыхъ, какъ вино, лягушка ит. п. 0) У боль- 
ного не слБдуетъ засиживаться долго, разв, если онъ самъ 
попросить гостя посидфть съ нимъь подольше; въ такомъ 
случаЪ слБдуетъ исполнить желан!е больного, но, оставшись, 
надо стараться развлечь больного веселыми; прлятными для 
него р$чами. За общее же правило можно принять, что 
визитъ къ больному долженъ продолжаться не болфе про- 
межутка времени, достаточнаго для доен1я четвероногаго жи- 
вотнаго (халбъ). с) Уходя отъ больного посл посфщеня его, 
сл$дуетъ сложить руки краями ладоней для молитвы, прочесть 
молитву: „Веливй Боже, помоги ему, пошли ему выздоро- 
влеше“, затВмъ слфдуеть попросить больного помолиться 
за уходящаго, такъ какъ молитвы больного столь же спаси- 
тельны, какъ и молитвы ангеловъ. По персидски больного 
зовутъ „би-моръ“ 1 -3, ЧТо въ буквальномъ переводБ озна- 
чаеть „безъ змВи“; это потому, что здоровый человЪ къ 
гораздо легче забываеть Бога и тогда каждое его дыхан!е 
такъ же вредно, какъ укушен!е змБи; больной же человкъ 
естественно непрестанно помнить о БогБ и потому его ды- 
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хате не вредно. Потому-то и надо просить больного помо- 
литься о приходящемъь къ нему. ж) Если больной будетъ 
близокъ къ смерти, то’слФдуеть такъ громко произнести, 
чтобъ больной услышалъ, испов$дан!е взры (калима-и-ша- 
адатъ) „Ля илляга, иль Аллагу, Мухаммадуръ-расуль-улла“ 
и если больной услышить только первые слова символа: 
„нЪтъ Бога, кромф Аллаха“, то и того довольно для спа- 
сеня его души. Умирающему слфдуеть напомнить о пред- 
стоащемъ страшномъ судЪ, посовзтовать покаяться въ грф- 
хахъ и сдфлать завфщан!е; все это составляетъ суннатъ 
для постителя. 

$ 2. Прилишя, которыя надлежит наблюдать са- 
момуу больному а) Если больной стонетъ, онъ долженъ ста- 
раться не допустить свои помыслы до ропота на Бога, или 
выражать стонами отчаяне. Голову при этомъ слдуеть по= 
вязать платкомъ, отъ этого боль утихаетъ®). Когда Богъ 
посылаетъ испытан1е, надо сносить его терпфливо и со сми- 
рен1емъ, а не тлготиться и не выражать неудовольствия. 
Когда болитъ голова, больной долженъ и стонъ относить къ 
этой боли, произнося; 0! голова! Это супатъ. 0) Во время 
продолжительной, хронической болЪзни, надлежитъ славосло- 
вить и благодарить Бога, а не просить себь у Бога кон- 
чины; если-же истощится всякое терп не, и человЪкъ, по. 
вол Божей, принужденъ будетъ просить себБ смерти, то 
надо выразить эту просьбу такъ: „Боже, сохрани менл въ 
живыхъ, если для меня это будетъ хорошо и пошли мнЪ 
кончину, если. умереть будетъ для ‘меня лучше, чВмъ жить“. 
Просить Бога, чтобы онъ послалъ человфку счаст!е умереть 
„шахидомъ“ (моментально убитые оружйемъ, погибийе на 
священной войн съ нев$рными, посл смерти, становятся 
шахидами, т.е, удостоиваются райскаго блаженства) дозволи- 
тельно; точно также можно просить у Бога, чтобы онъ по- 
слалъ человЬку смерть во время паломничества въ Мекку и 
Медину: ‚О Боже, сдфлай меня шахидомъ на Твоемъ пути, 
пошли мн смерть въ тфхъ областяхъ, гдБ жилъ пророкъ“. 


*) (Самые стоны рекомендуется уподоблять различнымъь именамъ 
Божиимъ. 


ет 


6) Больному слФдуеть каяться въ грфхахъ и проникнуться 
надеждой, что Богъ будетъ къ нему милостивъ и простить 
ему всБ его прегрёшен1я. ДалЪе слдуетъ уплатить вс свои 
долги, примириться со вс$ми знакомыми, испросивъ у нихъ 
прощентя за причиненныя имъ обиды и непр1ятности и про- 
сить у Бога снисхожден!я въ послдн!Й день. 2) Необходимо 
передъ смертью сдЪлать завзщане о похоронахъ, чтобы по- 
хоронили въ хорошемъ мЪетЪ, побольше уплатили омываль- 
щику, могильщику и пр. и чтобы молились объ умершемъ; 
это хорошо и необходимо. 0) Посл$дыя минуты сл$дуетъ 
посвятить чтен!ю корана и читать какъ можно больше; если 
у самого больного нЪтъ силъ исполнить эту обязанность, 
необмодимо заставить другого читать вслухъ, а больной дол- 
женъ думать о предстоящемъ страшномъ судв и судить о 
конц м!ра правильно. Слфдуетъ зав5щать женф, дётямъ и 
родственникамъ, чтобы они не предавались отчаяню по по- 
воду понесенной ими утраты въ лицф умирающаго, & слави- 
ли бы Бога, 6) При приближен!и смертнаго часа, надо про- 
сить у Бога милости и помощи, произнося: „О Боже, помоги 
мнЪ! Въ послфднйй часъ мой, о Боже, окажи мн снисхож- 
дене, будь ко мн% милостивъ, соедини меня съ удостоивши- 
мися достижен1я высокихъ степеней“. ж/ Въ моментъ смерти, 
умирающ1й долженъ произносить испов$дан!е вфры ислама и 
стараться, чтобы на устахъ его замерли слова: „нЪтъ Бога, 
кромф Аллаха и Мухаммадъ Его пророкъ“. 

$ 3. Ирилишя, соблюдаемыя семьею умериииго. ) Вели 
кто-либо услышитъ о смерти брата-мусульманина, ему сл$- 
дуетъ произнести стихъ корана: т, которыхъ постигнеть 
какое-либо бФдствые, говорятъ: „мы во власти Бога, и къ 
Нему мы возвратимся!“ (2,151); если-же услышить о смер- 
ти врага вЪры (иновфрца), то слдуеть произнести: „сла- 
ва Богу за то, что онъ послалъ помощь мусульманамь и 
возвеличиль вЪру“. 0) Потомъ слфдуетъ исполнить таза, 
т. е. до погребешя и посл погребеня, а по имаму Му- 
хаммаду не долЗе трехъ дней послБ смерти, посфщаютъ 
семью умершаго и, обращаясь къ роднымъ покойнаго, го- 
ворятъ: „пусть теб Богь пошаетъ милость, пусть отпла- 
тить тебф за утрату и будеть милостивь къ покойному“ 
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в) Сопровождающимь „табуть“*) слёдуетъ двигаться молча, 
но въ душ произносить имя Боже — это хорошо. Женщины 
не должны провожать покойника дальше дверей дома, это 
предосудительно. 2) ПослВ того какъ тфло умершаго бу- 
детъ предано землЪ, одинъ изъ сопровождавшихъ покойнаго 
долженъ стать у изголовья могилы и произнести: „О, такой- 
то (имя умершаго), сынъ такого-то (имя его отца)! произне- 
си испов$данше вфры, съ которымъ ты ушелъ изъ м!ра; скажи: 
нЪтъ Бога, кромВ Аллаха, Богъ одинъ, у него нЪтъ сото- 
варищей, Мухаммадъ—творенте Боже, Его посланникъ, про- 
рокъ; не сомнЪфвайся, что придетъ страшный судъ и Богъ 
оживить людей, лежащихъ въ могилахъ. Скажи я благода- 
ренъ Богу, благодаренъ за вру ислама, къ которой я при- 
надлежу; Мухаммадъ пророкъ; л благодаренъ ему за то, что 
мусульмане сд$лались мнБ братьями. 060 мн заботяпийся 
Богъ, нфть Бога кромБ Аллаха, Мухаммадъ Его пророкъ“. 
Все это долженъ произнести человЪкъ взрослый, для кото- 
раго всЪ религ1озныя облзанности стали уже обязательными. 
д) Находяпцеся въ домЪ умирающаго, услышавъ о его смерти, 
должны произнести: „Т$, которыхъ постигнетъь какое либо 
бЪдетые говорятъ: „мы во власти Бога и къ Нему мы 
возвратимся!“ (2, 151) и: „О Боже, за понесенную нами 
утрату, пошли намъ милость и награду“. ПослВ этого ве 
домашн!е должны терп$ливо сносить горе. в] Во время плача 
по покойномъ, проливая слезы, не надо причитать громко, 
это предосудительно; въ преданяхъ „хадисъ“ говорится, что 
умерший терпитъ муки, если оплакивающ!е его причитаютъ 
громко. Имамъ Шафи говорить, чго хотя плачь по покой- 
ниБЪ вслухъ и не составляетъ большого грха, но лучше 
громко не плакать. №) По окончани похоронъ, каждому 
рекоменцуется обратиться къ своимъ занят1ямъ, сидфть же 
вм5стЬ нехорошо, Имамъ Муджадиддинъ изъ Фирухъ-бада, 
въ книгВ Сиратуль- Мустакимъ, говоритъ, что послЪ похоронъ 
сидбть вмЪстЪ и читать коранъ на могилЪ, или въ другомъ 


*) Табуть— гробъ, открытый продолговатый ящикъ, въ которомъ 
относять умершаго на кладбище, но не кладутъ въ могилу; такой ящикь 
нивется при каждомь мусульманскомь кладбищ и служить для вебхъ 


‘умершихъ. 
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мфстЪ— нехорошо, носить же приготовленную пищу въ домъ 
умершаго его роднымъ — похвально; также предосудительно 
строить возвышен1я на могил изъ жженаго кирпича и камня, 
въ видЪ конуса, или другой формы, а также зажигать на 
могил свЪчи, 

$ 4. Прилишя, соблюдаемыя при поспищеши: могиле 
(Заратъ). @/) Частое посфщене могилъ, съ цфлью покло- 
неня, крайне похвально для мужчинъ. Могилы родителей 
посфщать слфдуеть потому, что могилу того, кто пос%- 
щалъ могилы своихъ родителей, будутъ посЪщать ангелы. 
Женщинамъ также не воспрещается посфщать могилы съ 
цфлью поклонен!я и молитвь за умершихъ. 0) При покло- 
неши и чтен!и молитвъ на могил должно исполнять слф- 
дующее: сЪвъ съ боку могилы мусульманина, надо помолиться 
Богу о прощени грЪфховъ умершаго такъ: „Миръ вамъ, о 
лежашие въ могилахъ. Боже, прости гр№хи и помилуй насъ 
и лежащихъь въ могилахъ“; если же въ могилЪ покоится 
прахъ „шахида“, то надо произнести: „миръ вамъ, о претер- 
пфвие, да будеть вамъ хорошо въ день страшваго суда“. 
в) ВсЪмъ лежащимъ на кладбищЪ надо сдфлать „фаизъ’, 
это значить посл просьбы о прощенш гр%$ховъ прочесть 
одинъ разъ 1-ю главу корана и начало священной книги, 
одинъ разъ „аятъ-аль-курси“ (см. выше), двфнадцать разъ 
главу „Чистое исповЪдан!е“ (112-ю) и двЪнадцать разъ 
славослове пророку (салаватъ). Все спасительное значене 
этихъ молитьь (савабъ) слфдуеть просить Бога поставить 
въ заслугу покоящимся на кладбищВ усопшимъ, Если чело- 
вЪкъ пожелаель посфтить для поклоненя могилу святого, 
слфдуетъ, испросить у покойнаго помощи, сосредоточить свои 
мысли на воспоминани и поклонени покойному до тзхъ поръ, 
пока вслфдстве такого сосредоточен1я, лежаций въ могилв 
не проявитъ своего вмяня на духъ посзтителя, не воздЪй- 
ствуетъ на него особевнымъ образомъ. Есть люди, такъ на- 
зываемые „кошни-кубуръ“— открывающие могилы, могуще 


ПО ИхХЪ словамъ, знать, въ какомъ состоянии находится въ — 


данное время умерпий, но Хазретъ Багаутддинъ Накшбанди 
не одобряеть дЪйстй этихъ людей и не считаеть ихъ зна- 
ня высокою степенью совершенства, а рекомендуеть всёмъ 
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приходящимъ поклониться могил святого— просить у него 
помощи и читать вс молитвы, какъ выше указано, а не 
стараться угадать, въ какомъ состоян!и лежитъь въ могилв 
покойный. 2) Слфдуетъ оказывать уважене могиламъ умер- 
шихъ мусульманъ; это выражается тВмъ, что на кладбище 
не въфзжаютъ верхомъ, на могилу не ступаютъ ногами; если- 
же встрЪтится необходимость ступить ногой на могилу, то 
необходимо снять калоши и нести ихъ въ рукБ. Не слБду- 
еть садиться на могилу, ни опираться на могилу лежа, и 
спиной ложиться на могилу. Впрочемъ, по мнЪфн!о н$ко- 
торыхъ ученыхъ законовфдовъ, сидФть на могил и опираться 
на нее, лежа, дозволительно; но нельзя испражняться на мо- 
гилЪ, потому что объ этомъ говорится въ одномъ изъ пре- 
дан!й*). 0) Женщины должны лишь изр$дка выходить изъ 
своихъ домовъ для посзщенйя могилъ и дЪлать это непре- 
м$нно съ разрёшеня своихъ мужей. в) На кладбищв не 
слфдуетъ молиться, обратившись лицомъ къ могилЪ, это грзш- 
но: но читать на могил похоронныя молитвы, „джаназа“ — 
можно, и если кто былъ погребенъ безъ прочтенйя надъ нимъ 
до погребеня похоронныхъ молитвъ, то, по мнфвю имама 
Шафи, дозволительно прочесть джаназа и надъ могилой, 
послВ погребетшя. ж) Не слфдуетъ постоянно пребывать на 
могилЪ своихъ родныхъ, или родителей, сдЪлавъ тамъ себЪ 


временное жилище, это грёшно. 
ЕАСИ АН МЕ 


0) прилишяхь, соблюдаемыхь во времл угощеня, при ьдъ 
и питов. 


$ 1. Правила гостеприимства обязываютт: @) не при- 
глашать къ себь исключительно богатыхъ людей, а непре- 
мВнно приглашать вмфстВ и бЪдныхъ, потому что пророкъ 
сказалъ, что плоха та пища, которую подалотъ, пригласивши 


*) Это разногласе проистекаеть изъ того, что въ тюркскомъ язы- 
кВ глаголь, выражающий попят!е «садиться», въ переносномъ смыслв упо- 
требляется для выражешя  понятя испражняться, отсюда одни повима- 


ютъ буквально, друме толкуютъ пространн$е. 
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исключительно богатыхъ людей и не позвавши людей нух - 
дающихся. Если кто-либо приглашаеть къ себъ отца, не- 
обходимо пригласить также и сына, а если въ дом приглашен- 
наго во время передачи приглашен!я будуть присутствовать 
близк1е родственники, то необходимо позвать и ихъ; обойти 
ихъ приглашенемъ было бы жестоко. 0) Гостей слфдуетъ 
принимать кавъ можно радушнЪе, угощать какъ можно лучше 
и оказывать имъ возможно большее уваженйе и почтене. 
Предупредительность и исключительная заботливость по отно- 
шеню къ приглашеннымъь въ гости обязательны до истеченя 
трехъ дней; начиная же съ 4-го дня можно уже н%®сколько 
меньше заботиться о гостяхъ. 6) Не слфдуеть, въ ожидани 
гостей, покрывать стВны своего дома матерями и коврами, 
это грьшно; но разстилать изукрашенныя рисунками матери 
и ковры на полъ, на томъ мЪств, гдБ сядутъ гости— можно, 
не надо только стлать шелковыя матери и шкуры хищныхъ 
животныхъ. Въ предан!и говорится, что пророкъ не садился 
на шкуры хищныхь животныхъ. 2) По приходЪ гостя, ку- 
шанья необходимо подавать какъ можно скор$е, не заставляя 
гостл долго ждать; не слБдуетъ подавать лишнее кушанье 
и хл5бъ противъ того, что гость въ состоянёи скушать. 
На столь слфдуеть подавать Нечетное число лепешекъ 
(хлфбовъ) и при томъ столько, сколько нужно гостю, чтобы 
не было лишняго, непроизводительнаго расхода, и если разло- 
манъ одинъ хлЪбъ, не надо ломать другого, пока не съВденъ 
первый; это будетъ непроизводительная трата (исрафъ). 
0) Посл подачи кушанья, слЗдуетъ пригласить гостя начать 
кушать и приличе требуетъ, чтобы хозяинь первый про- 
тянулъ руку за пищей; вытирать же руки посл ды хозяину 
надлежитъ послЪ гостя. Впрочемъ, это соблюдается только 
0 отношеню къ малознакомымъ; если же гость—близюй 
знакомый, или другъ, то, пригасивь его начать кушать, 
не сл$дуетъ первому протягивать руку къ пищВ. — Будетъ 
весьма спасительно (савабъ) и похвально, если вмБето при- 
глашен!я начать кушать тфлодвижешемъ, хозяинь скажетъ, 
обращаясь къ гостю: „во имя Бога милостиваго, мило- 
сердаго“, или: „прошу васъ откушать“; но если говорятъ 
„во имя Бога“, то при этомъ необходимо въ душ имфть 
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нам рене напомнить гостю, что передъ вкушенемъ пищи слф- 
дуетъ произнести имя Боже, а не просто замЪнять этими сло- 
вами приглашен!е начать кушать, не имя въ виду выше- 
указаннаго намфреня. ©) Не слБдуеть назойливо упрашивать 
гостя кушать; достаточно просьбу свою повторить три раза. 
ж) Въ ЪдБ слдуетъ сообразоваться съ гостемъ: если онъ 
Всть— и хозяинъ долженъ составить ему компан!ю; гость 
кончиль кушать—и хозяину тоже надо перестать Ф$сть. 
Во время угощен1я надлежитъ оставить даже и постъ по 
желан!ю (руза-и-нафль), если хозяинъ передъ этимъ постился. 
3) Самыя сладк!я и изысканнья кушанья слфдуетъ предла- 
гать гостю; а самъ хозяинъ долженъ Фсть т0, что похуже; 
если же кушанья приготовлено мало, & видно что гость 
обладаеть хорошимъ аппетитомъ, то хозяину надлежитъ 
Ъсть какъ можно меньше, чтобы оставить гостю большую 
часть. По окончаши угощеня, если гость пожелаетъ удалиться, 
слфдуетъ отпустить его и, посл$довавъ за нимъ, проводить 
его до выхода, точно такъ же, какъь встрфчаютъ гостя 
у входа въ домъ. Когда гость уходитъ, слфдуетъь выразить 
ему признательность за посфщене, произнеся: „вы сдлали 
намъ честь своимъ посфщен1емъ, да отплатитъ вамъ Богъ 
за это своею милост!ю“. и) Не слздуетъ допускать особенной 
роскоши угощешя, чтобы похвастаться своимъ гостеприим- 
ствомъ, или затмить другихъ. 

6 2. Приличя, обязательныя для гостя по отно- 
шенйо к5 хозяину. а) Когда приглашають въ гости, сл$- 
дуетъ принять приглашен1е даже и въ томъ случаз, если 
приглашающий, по своимъ средствамъ, въ состоянши купить 
для угощен1я только одну баранью ляшку; будь-то челов къ 
значительный, или б$днякъ — принять приглашение необходимо. 
0) Не слБдуетъ отказываться НЫ даже и въ томъ 
случаВ, если челов5къ постится ). Н$которые ученые счи- 
таютъ, что необходимо непремённо идти по приглашению 
на свадебный пиръ; друге же говоратъ, что, посл довавши 
приглашен!ю, человькъ сдълаетъь похвальное дЪло (савабъ}, 
с нвАаВиВаВИЯ 


*) Само собою разумвется, что во время «руза-и-фарзъ» и пригла- 
шаютъ гостей только на «ифтаръ>, разговфнье вечеромъ, а постъ по же- 
ланию, «руза-и-нафль», можеть быть прерван, 
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но если и не приметъ приглашен!я, то въ этомъ н$тъ грЪха. 
г) Неприлично приходить къ кому-либо на угощене безъ 
приглашеная; если же приглашене послфдовало одновременно 
отъ двухъ лицъ, то надлежитъ сначала посЪтить ближняго 
сосфда, а если оба пригласивпие одинаково близые сосЪди, 
то слфдуетъ отдать предпочтен!е тому, съ кБмъ ближе знакомъ, 
или друженъ. Не слфдуетъь безъ разрзшен!я хозяина при- 
водить съ собой къ нему въ домъ лицъ неприглашенныхъ, 
это грЪшно; если же кто-либо изъ неприглашенныхь по 
собственной иницщативф послфдуеть за приглашеннымь, то, 
придя ко входу дома, приглашенный долженъ сказать хозяину: 
„этотъ челов къ пришелъ самъ; если позволите, пусть войдетъ, 
& ебли вамъ не угодно, пусть удалится“. 0) Отправляясь 
по приглашен1ю въ гости, сл$дуетъь дома настолько утолить 
свой голодъ, чтобы въ собрани не выдЪляться изъ общей 
среды гостей торопливостью въ ФдВ. 6) Придя въ собраше, 
необходимо занять то мЪсто между гостями, какое будетъ 
указано хозяиномъ дома. Все, что будетъ предложено хо- 
зяиномъ, слЗдуетъь принять; неприлично смотрфть по сторо- 
намъ, осматривать находяшляся въ домЪ вещи, не слБдуетъ 
также дЪлать хозяину указан!я относительно приготовлен!я 
пищи и всего другаго, разв$, если между гостемъ и хо- 
зяиномъ издавна существуютъ дружесвк!я сношенйя. Ж) Гости 
не должны подавать другъ другу руками кушанье съ блюда 
(лукма); допускается подавать такимъ образомъ пищу при- 
служивающимьъ з& столомъ и повару, да и то лучше такъ 
не дЪлать; общее правило в жливости — не подавать пищу такъ 
ни бЪднымъ, ни собак, ни кошкБ. 3) Не слБдуетъ, безъ раз- 
рьшеня хозяина, уносить домой пищу и припасы, оставппеся | 
отъ угощеня, потому что пища подается за тБмъ, чтобы 
ее Ъли за столомъ, а не для того, чтобы уносили домой. 
НЪкоторые велике учители тариката, да будетъ милостивъ 
Богъ къ ихъ душамъ, говорятъ, что если хозяинъ принадле- 
житъ къ числу суфи (монаховъ, дервишей) и гость его бВднякъ, 
то послфднему дозволительно унести остатки угощен1я и безъ 
позволеня хозяина. #) Когда хозяинъ, по окончани угощения, 
свернетъ разостланную скатерть, гостю надлежить помолиться 
за хозлина такъ: „О Боже! пошли изобиме хозяину дома, 
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предложившему угощене и увеличь его достояне своею 
милостНо къ нему“, 2) По окончании угощеня, гость долженъ 
спросить у хозяина позволения удалиться и посль этого не 
вести продолжительной бесфды, потому что въ предан!и при- 
ведены слова пророка: „посл принятйя пищи расходитесь 
скорфй“. Вирочемъ, не слфдуеть уходить безъ разрьшевя 
хозяина дома. 

3 Правила, соблюдаемыя при пдь и питыь. 
а) Слфдуетъ вкушать пищу умфренно, не слВдуетъ сть 
пока хорошенько не проголодался, не надо сть много, до 
пресыщен!я, напротивъ, лучше позсть не досыта. 6) Надле- 
житъ остерегаться ипредлагаемыхь въ пищу вещей сомни- 
тельной чистоты (шубха); а если голодъ заставить сть тав!я 
вещи, то надо стараться всетаки съесть какъ можно меньше 
и въ душЪ необходимо сознавать Сстыдъ и раскаян!е. Такъ 
сл$дуетъ поступать, напримВръ, въ томъ случаЪ, если нЪтъ 
основан!я считать пищу поганой, но она предлагается че- 
ловЪкомъ ‹ жестокимъ, или не соблюдающимъ правила шар!ата. 
в) Для себя не слфдуетъ приготовлять какую-нибудь 0с0- 
бенную пищу, а довольствоваться тЬмъ, что приготовляется 
для всЪхъ, не исключая и слугъ, не претендуя, если то бу- 
детъ кушанье, какое Ъдятъ бЪдняки. 2) Если же безъ требо- 
вануя хозяина приготовятъ и принесутъ ему вкусное кушанье, 
то не слфдуетъ отказываться. Не слВдуетъ Ъеть мясное по- 
стоянно, безъ перерывовъ, но не слфдуетъ оставаться и со- 
веБмъ безъ мяса 40 дней подрядъ. Пророкъ, не смотря 
на то, что корова принадлежить къ числу четвероногихъ 
животныхъ, мясо которыхъ дозволено въ пищу, не вкушаль 
мяса, легкаго, почекъ, кишекъ и желудка коровы, которах 
съфла передъ тмъ человьческя испражнешя. 07 Есть н%- 
которые продукты, которые не слфдуетъ Фсть, или пить 
одинъ за другимъ, потому что это противор чить преданю 
и вредно отражается на здоровьи человв ка: послв рыбы 
не слдуетъ сть молока и ваоборотъ; вареное мясо не надо 
мвшать съ жаренымъ, сушеное или вяленое—со свЪжимъ. 
Не надо Ъеть одинъ за другимъ два горячительныхь возбуж- 
дающихъ кушанья, равно какъ и два прохладительных, холо- 
дящ!я, два мягкя и ныжныя кушанья, два твердых и грубы, 
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два продукта, дЬйствующте на желудокъ крфпительно и два, 
дъйствующие послабляюще, или одно кушанье кр$пительное 
и одно послабляющее; не надо Ъсть продукты испорченные, 
издающ!е дурной запахъ, сырой лукъ и чеснокъ, потому что 
пророкъ не Влъ этихъ овощей. ©) СлБдуеть принимать пищу 
раньше намаза, такъ чтобы ко времени намаза окончить ду, 
и только въ томъ случаЪ, если челов$къ проголодался и 
пища готова, Если же пища, пока человЪкъ молится, можеть 
быть съЪдена, или можеть сдЪлаться нечистой, то можно Зсть, 
хотя бы и пришло время намаза, №) Беть надо, непремВнно 
сидя въ одномъ изъ трехъ слфдующихъ положенй: ‘еЗсть, 
согнувъ колни, опираяся ляшками на икры, но не опуская 
живота на колфни, такъ какъ это напоминало бы человЪка, 
лежащаго внизь лицомъ, или сЪсть на л%вую, согнутую 
подъ себя ногу и, поднявъ согнутое правое колВно, или же 
опуститься на сфдалище, поднявъ вертикально оба согнутыя 
колЬна. Во время Фды необходимо также снимать калоши и 
сапоги (это не касается ичигъ), подбирать подъ себя полы 
верхняго платья и засучивать рукава халата. 3) Поданное ку- 
шанье слЪдуеть расположить на „суфра“ (кожанной скатерти), 
или на скатерти, а не на столБ съ длинвыми высокими нож- 
ками; если же столъ низк!й, то на немъ подавать пищу можно. 
Вообще Феть пищу за столомъ— это въ обычаь у царей; Весть 
пищу на разостланной скатерти— въ обычаз у всЪхъ восточ- 
ныхъ народовъ, кром арабовъ, которые для этого употреб- 
ляють выдфланную кожу, „суфра“. и) Посуда для кушанья 
должна быть деревянная, или глинянная—это суннатъ; сть 
изъ серебрянной или золотой посуды грЗшно, & изъ желфзной, 
мЁдной, или оловянной также не дозволено. #/ Сотрапезники 
должны выждать, когда старший изъ присутствующихъ про- 
тянеть руку къ пищЪ, и тогда уже приниматься за Зду; 
для старшаго же равнымъ образомъ обязательно поскорзй 
приступать къ пищ, чтобы не заставлять ждать остальныхъ, 
к) Раньше, чфмъ приняться за $ду, необходимо произнести: 
„во имя Бога, милостиваго, милосердаго“, а еще лучше, 
передъ упоминавемъ имени Божйя, произнести славослове 
пророку: „О Боже! окажи милость Мухаммаду, да будетъ 
милость Твоя на немъ и его послЗлователяхь. О Боже! 
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Очисти посылаемую намъ пищу, водвори въ нашемъ собрани 
полное соглас1е къ общей радости“, а затфмъ уже призвать 
имя Боже. По мн%®ню ученыхь законовБдовъ, тщательно 
изучивших этотъ вопросъ, произнесене имени Бояия про себя 
обязательно для каждаго изъ присутствующихь при Фд8; 
произнести же имя Боже громко, во всеуслышанше, спаси- 
тельно, такъ какъ такое дЪйстые иметь цБлью напомнить 
всВмъ сотрапезникамъ о необходимости призвать благосло- 
вене Боже на предложенную имъ пищу. Приступая къ $дЪ, 
надлежить предварительно съесть немного соли, также и 
по окончании Фды надо закусить солью; вкушая соль, надо 
сказать опять: „во имя Бога, милость Болйя пророку Божему“ 
Если кто-нибудь передъ началомъ трапезы забудетъ произ- 
нести: „во имя Бога“ и вспомнить объ этомъ только во время 
Ъды, то ему слбдуетъ произнести: „во имя Бога и начало 
и конецъ $ды“. Л) Къ ВдЪ слБдуетъ относиться со вниман1емъ, 
а не быть разсВяннымЪ; по мн5н1ю ученыхъ, каждый кусокъ 
положенный въ ротъ слБдуетъ сопровождать произнесешемъ 
эпитета Божия: „о присносущный, о присносущный“. №) Зду 
и питье слЗдуетъ брать правой рукой; сть надо четырьмя 
пальцами кромБ мизинца, это суннатъ; но если иногда при- 
соединить и мизинець, то въ томъ нфтъ грЪха; не надо 
только сть пищу двумя пальцами. ) Пищу съ блюда слЪ- 
дуетъ брать прямо передъ собой, фрукты же можно брать 
и съ другихъ сторонъ блюда, 0) Къ хлБбу и крошкамъ 
надлежить относиться со вниманемъ; хлЪбъ ломать непре- 
иЪнно обфими руками, жиръ съ рукъ не обтирать о хлЬбЪ, 
а выпавш!е изо рта крошки или зерна слБдуетъ тотчасъ же 
съфсть, это приносить много счастия. Разбросать же крошки 
значило бы обнаружить свою гордость и самонадвянность. 
п) Принимая пищу, не слфдуетъ торопиться, такъ какъ это 
вредитъ пищеварен!ю и влечетъ за собою слъпоту. р) Куски 
надо выбирать средне; ни малые, ни больше, а положивъ 
кусокъ въ ротъ, стараться возможно лучше разжевать пищу 
и, не тороцясь, глотать. Если пища будетъ слишкомъ горяча, 
не слёдуетъ дуть на нее, & выждать, пока она простынетъ. 
Ротъ открывать слфдуеть лишь настолько, чтобы возможно 
было помЪстить взятый кусокъ; взятую въ роть пищу слЪ- 
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дуеть пережевывать зубами, находящимися съ правой сто- 
роны и только въ томъ случа, если эти зубы болятъ, или 
какая-нибудь другая причина исключаетъ возможность испол- 
нен!я этого правила —можно жевать пищу зубами, располо- 
женными съ лВвой стороны. Пока взятый въ ротъ кусокъ 
не будетъ проглоченъ, не слЗдуетъ протягивать руку за дру- 
гимъ кускомъ, а откусивъ отъ вуска, не сл$дуетъ класть 
оставшуюся часть вновь на блюдо или отряхивать приставшую 
къ рукБ пищу въ общую посуду, изъ которой Здятъ вов. — 
Неприлично жирные куски, или мясо погружать въ уксусъ, 
или что-либо подобное, слЪдуетъ погружать въ уксусъ что- 
нибудь, не содержащее въ себЪ жира, напр. хлЪбъ, и уже 
на этоть кусокъ положить жирное мясо, прежде чфмъ съЪсть 
его. Не слВдуетъ выколачивать изъ костей содержащийся въ 
нихъ жиръ объ изнанку, или верхнюю часть хлВба, о край 
блюда или о скатерть. с) Во время ды не слБдуеть дре- 
мать; это грЬшно, потому что такъ дзлаютъ всЪ язычники 
и четвероногя животныя. Не сл$дуетъь за столомъ возвы- 
шать голосъ, говорить непрятности присутствующимъ, или 
критиковать предложенное угощене. 9) По возможности, 
не слБдуетъ Ъсть одному, потому что чВмъ больше протя- 
гивается рукъ къ пищЪ, тЪмъ болве Богъ посылаетъ изо- 
биля въ пищз. 7 До самаго конца собран!я слБдуетъ ста- 
раться поддержать согласе и миръ среди собесвдниковъ и 
не вставать съ мЪста до тВхъ поръ, пока не свернутъ ска- 
терть, на которой Зли, разв$ къ тому будутъ уважительныя 
причины. (0) Если случится Ъсть за однимъ столомъ, изъ 
одной посуды съ одерязимыми проказой, песью или чесоткой, 
то не слБдуетъь обнаруживать мнительности и брезгливости, 
а вполнв положиться на Бога, произнося: „во имя Бога, 
на котораго полагаюсь“. Если-же человЪкъ не сознаетъ 
въ себЪ увБренности въ томъ, что если онъ положится на 
Бога, то ему уже ничто не можеть повредить, въ такомъ 
случаВ ему дозволительно избЪгать необходимости Ъеть изъ 
одной посуды съ такими больными. 2/7 Лучшую часть пищи 
сл$дуетъ предоставить сотрапезникамъ, кушающимъ изъ одной 
чашки, а не протягивать самому руку за лучшими кусками— 
это крайне похвально. () Если мясо уварено до мягкости, 
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его надо дЪлить руками, а не рЪзать ножемъ. %) Если въ 
составъ угощенл входить что-либо, состоящее изъ отдЪль- 
ныхъ предметовъ, то слФдуетъ стараться непремВнно съфеть 
нечетное число такихъ отдЪльныхъ частицъ, напр. финики, 
винныя ягоды, пирожки, пельмени. Всего этого надо Ъсть 
1, 3, 5 ит. п, нечетное число штукъ, потому что „Богъ 
самъ одинъ и потому Ему угоденъ нечеть“. Также, когда 
подаютъ жидкое кушанье, которое приходится Ъсть ложка- 
ми, надо съВсть нечетное число ложекъ— это похвально. 
Если двое Фдятъ изъ одной чашки одной ложкой, то сл5- 
дуетъ передавать ложку товарищу не иначе, какъ послЪ не- 
четнаго числа погружен! ложки въ чашку. Если человЪкъ 
Ъетъ одинъ, то сл$дуетъ прекращать $ду тоже непрем$нно 
послЪ нечетнаго числа ложекъ. Несл$дуетъ набирать слиш- 
комъ полную ложку, это увлечен!е пищей; но не сл$дуетъ 
брать полъ-ложки и черезчуръ мало, такъ какъ это будетъ 
показывать гордость; надо наполнять ложку до половины. 
СлВдуетъ стараться, чтобы съ ложки не капало на скатерть 
или одежду; оставшееся въ ложк$ не класть назадъ въ чаш- 
ку, не приближать, подобно четвероногимъ, свой ротъ къ 
чашкЪ, не открывать слишкомъ широко ротъ, ложку въ ротъ 
не вставлять и не издавать, хлебнувъ изъ ложки, непр!ят- 
ныхъ звуковъ, & когда кладешь ложку на край блюда, не 
слфдуетъ стучать ею. Кладутъ ложку на блюдо внизъ на- 
ружной стороной, чтобы не капала оставтаяся въ ложкВ 
пища. 1) По окончанйи Фды, слфдуетъ облизать пальцы и 
пальцами же собрать остатки кушанья съ блюда и не со- 
вершать омовен1я, прежде ч$мъ пальцы будутъ облизаны, & 
также не вытирать руки объ кожу, или скатерть, на кото- 
рой подавалась пища — это не хорошо. Пальцы сл$дуетъ обли- 
зывать, начиная съ средняго и переходя затмъ къ указа- 
тельному и большому. 1) Если случится сть фрукты по- 
крытые кожицей, или содержащие зерна, то, очистивъ плодъ, 
не слфдуетъ класть кожу и зерна на то же блюдо, ГД ле- 
жать фрукты, а отбросить подальше. Если собране про- 
исходитъ въ тЪеномъ помфщени и бросить остатки плода 
некуда, то надо завернуть ихъ въ платокъ и такимъ обра- 
во мъ скрыть отЪ глазъ сотрапезниковъ; если же платка не бу- 


= в 
детъ, то взять въ лЪвую руку и, улучивъ минуту,  отбро- 
сить влЪво, остерегаясь при этомъ, чтобы не попасть въ 
калоши, если таковые тамъ будуть поставлены. 20) Когда 
настанетъ время созрЪван1я плодовъ, сл$дуетъ прочесть мо- 
литву объ изобили: „О Боже! пошли намъ изобиме въ ило- 
дахъ и нашей взр (умножь число взрующихъ) и продли 
нашу жизнь“. ПослЪ этого слфдуеть позвать маленькаго ре- 
бенка и дать ему плодовъ (а по мнён!ю н$которыхъ уче- 
ныхъ, слВдуетъь первый плодъ новаго урожая, попавший въ 
руки, потереть о глаза и поцЪловать— это сунватъ) и ска- 
зать: „О Боже! ТебЪ известно все искони, покажи намъ ко- 
нецъ". Я) Посл Ъды сл$дуетъ вычистить зубы, ковыряя 
между ними деревянной зубочисткой; при этомь слздуетъ 
имЪть въ виду, что кусочки пищи, добытые изъ-за зубовъ 
языкомъ, можно съесть, это дозволено; кусочки же, выну- 
тые изо рта при помощи зубочистки, надо выбросить, а Зеть 
непристойно. Не слБдуетъ очень глубоко ковырять въ зу- 
бахъ зубочисткой, чтобы не причинить вреда десвамъ. Когда 
слуга подаеть гостямъ зубочистки, онъ должень помЪстить 
ихъ между среднимъь и безъимяннымъ пальцемъ, острями 
наружу; также и гость, берущий отъ слуги зубочистку, дол- 
женъ взять ее тБми же пальцами правой руки и произнести 
молитву: „да будеть Богь милостивъ къ тебЪ“. 5) Передъ 
Ъдой и послЪ Фды необходимо вымыть руки. Во время омо- 
вентя рукъ. передь Ъдой, слдуеть стать на оба колна и 
помЪетить концы обфихъ рукъ отъ локтя между колБнами и 
вымыть кисти рукъ до запястья снаружи и снутри; послБ 
омовенл не сл5дуеть отрахивать руки, чтобы капли воды 
не попали на платье; также не слБдуетъ вымытыя руби 
обтирать объ одежду; дозволяется, впрочемъ, въ случаЪ не- 
обходимости обтирать руки о халатъ подъ мышками. Во время 
омовешл рукъ посл стола, не сл$дуетъ выполаскивать ротъ, 
выплевывая воду въ поданную для омовен1я рукъ посуду, 
чтобы не причинить непрятности прочимъ собесфдникамъ, 
Вымывъ руки, слБдуетъ обтереть ихъ о чистую тряпку и по- 
давшему воду слуг сказать: „прости теб Богъ твои прегрз- 
шения“. Въ книгБ „ Ширалъ-уль-исламъ“ сказано, что слуга, 
подающий воду для омовеня передъ угощенемъ, долженъ 
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предварительно подать умытьея гостю, сидящему ниже 
всЪхъ по правой сторон, а потомъ послфдовательно обойти 
веЪхъ гостей, сидящихъ за столомъ, а посл Фды сл$дуеть 
подать воду сначала болЪе важнымъ гостямъ по выбору, а 
зат мъ уже перейти на правую сторону стола. Посл омо- 
веня рукъ всБми присутствующими, надлежитъ вылить 
остающуюся въ умывальникВ воду, и во время омовеня 
не слфдуетъ выносить умывальникъ, развз если необходимо 
вновь ваполнить его водой. Воду слуга долженъ подавать 
внимательно и осторожно, чтобы не залить коверъ, или 
платье сидящихъ за столомъ; каждому сл6дуетъ поливать 
на руки три раза: первый разъ немного воды, второй разъ 
больше, и трет разъ еще больше воды. ы) По окончан!и 
угощеня, слЗдуетъ произнести славослов1е Богу: „слава Богу, 
который послалъ намъ эту пищу для насыщеня, у насъ нЪть 
силы, нётъ воли, все въ вол Божей“, или „слава Богу, 
питающему насъ, показавшему намъ истинный путь, на- 
сытившему насъ и наставившему насъ на все доброе“, или: 
„слава Богу, насытившему насъ, утолившему нашу жажду 
и сдБлавшему насъ мусульманами“. Посл этого сл$дуеть 
совершить молитву о предложившемъ угощене. Если въ со- 
бравйи будетъ присутствовать лицо высокопоставленное, то 
ему и сл6дуетъ прочитать молитву; всВ же остальные при- 
сутствующие произнослть „аминь“; если же въ собрани 
не будеть лица высовопоставленнаго, то молитву долженъ 
прочесть слуга, произнеся: „О Боже! будь милостивъ, прости 
грёхи хозяина дома, предложившаго угощене, и грёхи со- 
трапезниковъ, людей приготовлявшихъ и подававшихь пищу, 
прости грФхи всЪхъ правовфрныхъ ‘мужчинъ и женщинъ. 
Слава Богу, въ началв и по окончан!и угощен1я“. 

$ 4 Прилишя, соблюдаемыя при питьь воды а) 
Воду надо пить, если можно, сидя. 0) Изъ этого правила 
есть исключения; такъ, воду источника Земъ-Земъ и воду, 
оставшуюся отъ омовения, принято пить стол. в) Воду изъ 
чашки надо пить въ три пр!ема, отдфляя каждый разъ губы 
оть края сосуда; въ первый премъ слфдуеть выпить гло- 
токъ, потомъ три, потомъ пять, пить же залпомъ — непри- 
стойно. 2) На воду на слВдуетъ дуть. д) Передъ каждымъ 


приемомъ питья надо произнести: „во имя Бога милостива. 
го, милосерднаго“, а по окончании „слава Богу, Господу 
м1ровъ“. 6) Передь питьемъ надо хорошенько осмотрЪть 
воду, нЪтъ-ли тамъ чего-вибудь дурного, а во время питья 
наблюдать, чтобы капли воды не пролить на коверъ, или 
одежду, а если будеть темно въ помфщен!и, гдБ пьютъ во- 
ду, то отверст!е сосуда вадо закрыть товенькой тряпочкой. 
Хазреть Ибни-Аббасъ, да будетъ онъ угодень Богу, любиль 
пить изъ стеклянной посуды на томъ основан, что про- 
зрачность такого сосуда даетъ возможность разсмотръть въ 
немъ содержащееся. 2%7) Если руки желающаго напиться 
будуть запачканы чЪмъ-нибудь жирнымъ, не слВлуетъ хва- 
тать посуду, изъ которой пьютъ, или гдЪ сохравяютъ воду; 
ВЪ случа же крайней необходимости за ручку посуды сл$- 
дуетъ браться безъимяннымъ и мезиннымъ пальцами, а если 
посуда будетъ безъ ручки, то необходимо предварительно 
вымыть руки, & потомъ уже пить воду. 3) Не сл$дуетъ пить 
изъ горлышка посуды, въ которой содержится вода, или при- 
лагать уста къ расколотому мЪсту посуды, потому что въ 
этихъ мЬстахъ осздаетъ изъ воды гразь. Не сл$дуетъ также 
пить прямо ртомъ изъ пруда, или арыка, это непристойно, 
потому что напоминаетъ способъ утолев1я жажды четверо- 
ногихъ животных, и можеть случиться, что при этомъ въ 
ротъ пронякнетъ что-нибудь вредное для здоровья человЪка, 
и) Шербетъ и холодную воду, хотя бы самому и хотБлось 
пить, слфдуеть предложить сначала присутствующимъ; это 
имфетъ одинаковое значене съ раздачей милостыни и весьма 
спасительно; впрочемъ, такой образь дЪйстый обязателенъ 
только для того, кто наливаетъ воду, потому что въ хадисЪ 
сказано: „наливающй пьетъ посл вефхьъ“. #) Напившись 
воды, слЪдуетъ передать чашку, изъ которой пьетъ, своему 
правому сосЪду, даже и въ томъ случаВ, если слЪва сидитъ 
лицо высокопоставленное, потому что въ хадисВ сказано: 
„правый переходить въ правому“. и) О подающемъ воду 
слфдуеть помолиться, произнеся: „О Боже! пошли этому 
челов ку силу юности“, или какую-нибудь другую благо- 
дарственную молитву. 
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РГА А-УШ 


Прилишя, соблюдаемыл вв путешестви и относлийлся 
кб этому. 


$ 1. Учители тариката, да будеть къ нимъ милостивъ 
Богъ, по поводу намфревня совершить путешестве, или 
гдВ-либо остановиться, говорять слЗдующее: если въ оте- 
чествЪ есть святой человзкъ, которому возможно посвятить 
свои силы, съ полнымъ убфждешемъ въ пользВ службы ему, 
то надо служить этому святому, не покидая отечества, по- 
тому что въ этомъ случаз путешествие было бы непристойно; 
если же въ томъ городЪ, гдф живетъ данное лицо, не будетъ 
такого святого достойнаго челов$ка, то сл$дуетъ отпра- 
виться въ путешестые. Путешествя по своему значению 
раздЪляются на: обязательных, спасительныя, или похваль- 
ныя и дозволенныя. Къ числу путешествй обязательныхъ 
относятся: странстйе съ цфлью войны противъ невфрныхъ 
(джихадъ), паломничество въ Мекку (хаджъ), путешествие съ 
цЪлью свидавшя съ родными по ихъ приглашен1ю, для розыска 
воровъ и жестокихъ и съ научной цБлью, если въ своемъ 
город не находится подходящаго человБка, у котораго 
можно было бы учиться. НЪкоторые представители суфизма 
говорять, что если кто-либо изъ суфи, разбогатЪвъ, станеть 
забывать про Бога, то ему сл$дуетъ, оставивъ все свое иму- 
щество въ своей странЪ, удалиться оттуда, и въ этомъ случаЪ 
путешестве для суфи обязательно. Похвальныхъ путешествий 
очень много. Къ числу ихъ относятся между прочимъ: вто- 
ричное паломничество въ Мекку, паломничество въ Геруса- 
ЛИМЪ (баитъ-уль-мухаддась), путешеств1е въ _Медину къ па- 
маятнику на могилв Мухаммада, путешестме къ могиламъ 
другихъ пророковъ, пошли имъ, Боже, милость, путешествия 
къ могиламъ святыхъ, или на собравйя и бесЪды къ шейхамь 
тариката съ цфлью научиться у нихъ святости и съ надеждой, 
что поученя шейха наставять ищущаго на истинный путь, — 
всБ эти путешествия похвальны. Дозволенными считаются; 
путешестше по торговымъ дфламъ, съ намфрешемъ прю- 
брфсти для себя и семьи необходимыя для существованя 


средства и избавиться отъ необходимости жить на счетъ 
благотворительности; если же отправляющимея въ путеше- 
стве съ торговыми цфлями руководить намбреше пробр%сти 
богатство, то такое путешествие грьшно и причинить огор- 
чеше въ день страшнаго суда. Также дозволеннымъ считается 
путешестне исключительно для своего удовольствя, но только 
иногда; если же человЪкъ тамя путешествя сдзлаетъ обыч- 
ными, 10 это не хорошо. Вее сказанное выше относится 
до мужчинъ; женщинамъ же гр$шно путешествовать съ по- 
сторонними людьми во всякое время. 
$ 2. Польза путешестви. Хазретъь Али, да будеть . 
имъ доволенъ Богъ, въ одномь стих указываетъь на пользу 
путешествия въ пяти отношеняхъ. Отправляющ!йся изъ оте- 
чества съ искреннимъ намБренемъ совершить путешестве 
съ пользою для себя, увеличиваетъ свое благосостоян1е, по- 
знаетъ бытъ и обстановку жизни другихъ народовъ, пр!обрЪ- 
таетъ научныя свфдЪн]я, усваиваеть себф прилич1я, наконецъ 
посфщаетъ собранйя достойныхъ людей. Могутъ возразить, 
что во время путешествя человфкъ пребываетъь въ одино- 
честв5 и ему приходится переходить пустыни, но на это 
скажемъ, что для праведнаго человфка гораздо лучше даже 
умереть въ одиночеств$, чБыъ жить среди развращенныхъ и 
завистливыхъ людей. Изъ приведеннаго мнЪн!я Хазретъ-Али 
слфдуетъ, что для суфи обязательно, если ему удается по- 
лучить доступъ въ собране шейха, съ полной искренностью 
посвятить себя службБ этому челов ку, спать у его двери 
и веЪми силами стараться исполнять его волю. Жизнь надо 
проводить въ святости, не поддаваясь суетнымъ житейскимъ 
помысламъ; надо стараться сохранить душу отъ разевян- 
вости, а руки и ноги уберечь отъ непрестанной безцзль- 
ной бЪготни. И 
$ 3. Прилишя, обязательныя для путешествующаго. 
а) Отправляюцщийся въ путешестве долженъ предпринимать ый 
его непремЪнно съ благочестивымъ намЪренемъ: имъ лолжно 
руководить стремлене совершить паломничество, сразиться 
съ невЪрными, пресл$довать нечестивыхъ, жестокихъ людей, 
приобрести познаня въ наукахъ, поклониться могиламъ про- 
роковъ, или святыхъ, желан!е посфтить собраве ученыхъ и 
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законов довъ, поклониться шейхамъ-чудотворцамь. Можно 
также путешествовать по торговымъ дфламъ съ цфлью обез- 
печить себя и семью необходимыми средствами къ существо- 
вантю. Во всякомъ случаЪ, путешеств!е должно имЪть цЪлью 
одно изъ вышеупомянутыхъ дфлъ. Есть мудрое изрЪчеше: 
„совЪтуйся въ каждомъ дзлВ съ сотрудниками“; сл$дуя этому 
правилу и задумавъ совершить путешестве, надлежитъ по- 
совЪтоваться съ опытными людьми по поводу задуманнаго. 
6) Если спрошенные люди одобряютъь нам$реше путешество- 


‹ вать, то елдуетъь еще исполнить „истихара“, что значить: 


исполнить установленное число ракзатовъ намаза, прочесть 
главу Фатха и 109-ю, главу Фатха и 112-ю, потомъ, посль 


’ привЪтетвя, поднять руки, кавъ для молитвы, и произнести: 


„О Боже! У Тебя ищу знаня, къ Твоей мудрости прибЪгаю, 
къ Твоей силЪ и Твоему величю обращаюсь. Ты всевёдущий, 


° могупЙ научить; у меня нзтЪ силы. Ты знаешь; я не знаю. 


Ты знаешь неизвфстное намъ. О Боже! Гы знаешь, будетъ-ли 
предполагаемое мною путешествие полезно для меня, укрё- 


` пить ли оно меня въ вёрЪ, усилить ли мое благочесте. 
` Скажи, о Боже, научи меня, пошли маВ изобиме въ этомъ 


путешестви“. Дальше сл$дуетъ выразить, въ чемъ состоять 
предположен!я молящагося, и закончить молитву вознесенемъ 
хвалы Богуи славосломемъ пророку, это похвально. Если посл 
молитвы человЪкъ почувствуетъ въ своемъ сердцЪ увзренность, 
что предположенное имъ угодно Богу, и придетъ въ хорошее 
расположен!е духа, то онъ можеть смВло приступить къ 
исполнен!ю задуманнаго имъ, в) Отправляясь въ путешестве, 
необходимо предварительно сдЪфлать, на всяюй случай, за- 
въщан!е и спросить разр шене у родителей и кредиторовъ, 
если таковые есть. Для выЪзда необходимо выбрать „легюй . 
по преданйю. Самымъ легкимъ днемъ считается чет- 


день, 
вергъ; но можно, по предантю, выфзжать и въ понедвльникъ, 
среду, или субботу. Ве долги необходимо передъ отправ- 


лешемъ въ путь заплатить, затЪмъ проститься съ женой, 
дьтьми, съ родными, друзьями, сосфдями, знакомыми, съ тёми, 
кому былъ долженъ, и попросить веБхъ помолиться о благо- 
получномь путешестви. Выходя изъ дома, слбдуеть обра- 
титься къ остающимся и сказать: „простите меня, пожелайте 


# 
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мнЪ всего хорошаго и да будеть молитва ваша услышана 
Богомъ, Который установиль прощене“. 2) Остаюциесая, 
во время прощания, должны сказать отъ$зжающему: „просимъ 
у Бога милости для поддержан!я тебя въ вЪрЪ, Его благо- 
словен1я на все, что у тебя есть, на твою душу. Просимъ 
хорошаго окончан1я начатаго тобою дфла“. Далфе слфдуетъ 
произнеети: „Да увеличитъ Богь твою чистоту и благочестие, 
простить твои грЪхи, пошлетъ тебЪ всякаго благополучия“. 
Если отъфзжаюнИй отправляется ва поклоневше въ Мекку, 
то его слЗдуетъ напутствовать слБдующими словами: „О та- 
кой-то! да увеличить Богь твое благочестйе, да обралитъ 
лицо твое къ хорошему и пошлетъ благополучное окончан!е 
начатому тобою дЪлу“. Когда же встрфчаютъ возвращающа- 
гося паломника, ему говорятъ: „О такой-то! Пусть Богъ 
праметъ твое поклонене и проститъ твои гр%хи!“ 0) Отъфзжая, 
слздуеть прочесть два ракаата намаза: въ первомъ ракаать 
главу 1-ю „Фатха“ и главу „Невьрные“, а во второмъ 
ракаатВ главу „Фатха“ и „Ихлясъ“. НъЪкоторые ученые го- 
ворятъ, что въ первомъ ракаатЪ надо читать послЪ главы 
‚Фатха” главу 113-ю —-‚РазсвЪть“, а во второмъ ракаат, 
посл главы „Фатха“, главу 114-ю „Люди“. Шейхи тариката 
совзтуютъ отьфзжающему, во время укладываня вещей, 
еще не садясь на лошадь, прочесть 4 ракаата молитвы, 
въ каждомъ ракаатЪ главу „Фатха“ и „Ихлясъ“. По общему 
миЪнио везхъ, посл привзтстыя, которымъ заканчивается 
молитва, необходимо еще произнести: „о Боже! прими мою 
молитву, я приблизился къ ТебЪ посредствомъ этой молитвы, 
сохрани же мое семейство“. с) Окончивъ молитву, слвдуетъ 
еще прочесть изъ корана ‚аятъ-аль курси“, (ст. 256, гл, 2-я) 
и главу 106-ю— „Корейшане“, это похвально и облегчаетъь 
трулности путешестня. Поднимаясь съ мета, необходимо 
произнести молитву; „О Боже! я хочу идти по угодной ТебЪ 
дорог$, я поручиль ТебЪ себя, увфнчай же мое дВло хо- 
рошимъ концомъ, О Боже! увеличь мое благочестйе, прости 
мон грфхи, направь меня ко всфму хорошему“. 2%) Садясь 
на лошадь, необходимо прочесть молитвы, указаны въ гл. П, 
$ 4 о приличяхь, соблюдаемыхь садящимся на лошадь; 
посл этого трижды произнести „такбиръ“ (Богъ святъ|); 
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потомъ слфдующую молитву: „О Боже, это Ты подчинилъ 
мнЪ лошадь, безъ Тебя у меня не хватило бы силы для этого, 
мы вс соединимся съ Богомъ. О Боже! прошу у Тебя на 
время путешеств1я полнаго благополуч1я. Помоги мн сохра- 
вить благочест!е, чтобы я во всфмъ творилъ только Теб угод- 
ное, облегчи для меня трудности пути, о Боже! у Тебя прошу 
я покрова оть несчастй въ путешестви“. 8) Если прихо- 
дится садиться на горячую лошадь, надо прочесть указанное 
въ гл, П, $ 4, 6, а во время пути, когда путешественникъ 
вступаеть на судно для переззда по вод, надо прочесть 
тоть же стихъ корана, съ произнесев!емъ словъ: „Во имя 
Бога, милостиваго, милосердаго“. и) Во время слВдован!я 
верхомъ на лошади, надо читать слфдующую молитву: 
„О Боже! Ты господинъ путешеств!, о Боже! я прошу 
у Тебя защиты отъ несчастИ въ пути. Сохрани меня и мое 
имущество” отъ посягательствь злыхъ людей и отъ всякаго 
несчаст!я. 17 Въ дорог, подымаясь на возвышенность, надо 
каждый разъ произносить: „Богъ святъ“, а опускаясь съ горы 
читать: „съ восторгомъ вспоминаю имя Твое, Боже“, произнося 
эти слова въ полголоса. Хх) Во время продолжительныхъ пу- 
тешеств!й, надлежить больше двигаться ночью, ночью же 
совершать наиболБе длинные переходы, что гораздо легче, 
чВмъ днемъ. Это правило сл$дуетъ исполнять всегда. Если 
путника станеть клонить ко сну, то надлежитъ съЪхать 
съ дороги и тамъ слать, потому что на самомъ полотн® 
дороги ночью бываетъ больше тварей, вредящихъ челов ку 
(звЪри). 4) Для того, чтобы обезопасить себя отъ вреда, 
грозящаго человЪку со стороны дикихъ звЪрей, по прибыт!и на 
ночлегъ, необходимо прочесть сл$дующую молитву: „У Тебя, 
Боже, прошу я покровительства и защиты, силою произне- 
сеня Твоего имени спаси меня отъ всфхъ тварей, причи- 
няющихъ вредъ людямъ“. Никто не повредитъ прочитавшему 
эту молитву человЪку до тхъ поръ, пока онъ не тронется 
въ путь съ ночлега. м) Если по дорог6 встрётится распуме 
и путешественникь будеть въ затруднен, по какой дорогв 
ему слВдуеть Ъхать, то надо всегда выбирать дорогу, ведущую 
вправо, потому что съ правой стороны находятся ангелы, 
указывающие путь. Если въ степи появятся духи, джины, и 
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будутъ угрожать человЪку, то надо прознести „азанъ“, при- 
зывъ на молитву, —тогда джины удалятся. Это слдуетъ 
изъ предан!я, гдв сказано на этотъ счетъ: „когда увидишь 
передъ собой джиновъ, произноси азанъ“. Есть одинъ особый 
родъ джиновъ, являющихся человЪку въ степи, чтобы совра- 
тить его съ пути, они называются, „гуль“. №) Никогда не 
слфдуетъ путешествовать одному, въ особенности ночью, и 
число спутниковъ должно быть не мене трехъ человЪкъ. 
0] Если путешествуеть много людей вмЪстф, то и остана- 
вливаться на ночлегь надо всЪмъ близко другъ отъ друга, 
а, если можно, то и воБмъ въ одномъ м%ВстЬ. и) Если изъ 
одного м$ста отправляется въ путешествие одновременно 
много людей и между путешествующими найдется образо- 
ванный, всёми уважаемый и знакомый съ шар!атомъ чело- 
вЪкъ, то слБдуетъ выбрать его старшиной общества всЪхь 
путешествующихъ; если же такого человВка не окажется, 
то старшимъ надо назначить щедраго человзка. Назначен- 
ному слБдуетъ относитьсл внимательно и быть снисходитель- 
нымъ ко всфмъ спутникамъ. Онъ долженъ старатьсл услу- 
жить спутникамъ, не отказываясь ни отъ какой услуги имъ, 
а не задавать другимъ работу и не гордиться своимъ поло- 
женемъ. 7) Если въ числ спутниковъь окажутся люди б8д- 
ные и безпомощные, то люди сильные и со средствами не 
должны оставлять слабыхъ безъ помощи въ дорогЪ, имъ на- 
до помочь и доставить ихъ къ каравану. Если н$зкоторые 
изъ спутниковъ, по слабости, будуть просить сдлать оста- 
новку, необходимо уважить ихъ просьбу, остановиться и не 
оставлять ихъ однихъ до тБхъ поръ, пока они не присоеди- 
нятся къ другому каравану. С) На телБеВ или выючныхъ 
животныхъ, нанятыхъ для перевозки кладей, не слБдуетъ 
накладывать больше условленнаго груза; во время наклад- 
ви лучше, чтобы присутствовалъ хозяинъ перевозочныхъ 
средетвъ, видфлъ сколько груза кладутъ и былъ бы доволенъ. 
Надо быть снисходительнымь къ грубости и нев жеству в03- 
чиковъ, у нихъ такой обычай. Вообще, сл$дуетъ во все вре- 
мя путешеств!я, во всфхъ положеняхъ, быть снисходитель- 
нымъ, терпБливымъ и милостивымъ. 22) На четвероногое жи- 
вотное, служащее для перевозки кладей, надо навьючить 
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грузъ сообразно съ его силой и надо наблюдать, чтобы вьюч- 
ныя животныя не испытывали голода и жажды, Во время 
остановки. не сл$дуетъ приниматься за свои дВла, пока не 
будутъ развьючены животныя въ караван. // Въ путеше- 
стве не надо набирать съ собой много лишнихъ вещей, 
надо довольствоваться самымъ необходимымъ. По мнЪн!ю ве- 
ликихъ ученыхъ, въ пути необходимо сл$дующее; одежда, 
достаточная для покрыт!я аврата (часть туловища отъ сре- 
дины живота до колнъ), для совершен!я молитвы коврикъ — 
„джай-намазъ“, веревка и сосудъ, которыми можно было бы 
доставать воду изъ колодца, калоши и обувь, которую мож- 
но было бы одЪть посл предшествующаго молитв омове- 
н1я н обутому вступить на джай-намазъ, посохъ съ острымъ 
наконечникомъ, которымъ можно было бы удалить съ доро- 
ги все приносящее человЪку вредъ и пользоваться для опо- 
ры, наконецъ, слфдуетъ имфть при себв въ пути еще гре- 
бенку, палочку для чистки зубовъ, ножницы, иголку и ко- 
робочку съ сурьмой. 4) Направляясь въ землю невфрныхъ, 
не сл$дуетъ брать съ собою корана, во избЪжан1е оскорбле- 
ня священной книгБ со стороны нев5рныхъ; но если вто, 
отправляя въ сторону невфрныхъ письмо, включить въ пись- 
мо стихъ корана, то это не запрещается. Если путешествен- 
никъ освЪдомится, что въ томъ городЪ, черезъ которой ему 
надлежить профхаль, свирзиствуеть эпидем!я, война, или 
возмущен!е, то въ такой городъ не слЪдуетъ завзжать; если 
же въ какомъ-либо город случится эпидем!я, то мВетнымъ 
жителямъ не слБдуетъ покидать свой городъ, на это есть 
указан1е въ хадисв. 2) Къ животнымъ не слфдуетъ привя- 
Зывать колокольчики, потому что ангелы не сопутствуютъ 
путешественникамъ, Вдущимь съ колокольчиками, и) ие 
слБдуетъ брать съ собой въ путешестве собаку, шкуру 
тигра, или кафлана (1), потому что въ хадисВ сказано, что 
такому человВку не будутъ сопутствовать ангелы, конечно, 
исключая ангеловъ хранителей, записывающих» хоропия и 
дурныя дла человЪка „карамъ-аль-катибинъ_, которые ам 
находятся при человВкЪ, 4) Во время путешествы, вз 5 
раясь на гору, спускаясь съ горы, или вступая въ пере: 
сфченную м%$етпость, надлежить три раза произнести „так 
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биръ“ (Богъ евятъ), посл этого: „нЪтъ Бога кром% Аллаха, 
нЪтъ товарища, мръ въ Его власти, слава такому Богу, 
Онъ всемогущъ, да будетъ въ точности исполнено Его 06$- 
щан!е стыдящимся, раскаивающимся, почитающимъ, покло- 
няющимся, славословящимъ Бога, да окажетъ Онъ милость 
своимъ рабамъ“. 14) Возвращаясь изъ путешествия, завидя 
свой родной городъ, путникъ долженъ воскликнуть: „О Боже! 
дай мнЪ возможность благополучно прожить въ этомъ городз 
и пошли мнЪ все необходимое“. 4) Возвращаясь изъ путе- 
шествя, не селФдуетъ пр!Бзжать въ свой домъ, къ своей семь, 
не предупредивъ семейныхъ о времени прибыт, это грёшно; 
лучше, подъфзжая къ городу, послать в$стника предупредить 
своихъ домашнихъ о своемъ прибыти. ПруБздъ свой надо 
сообразить такъ, чтобы быть дома или утромъ, или вечеромъ 
во время намаза „асръ“ (4-5 гл.)-—такъ принято; пр!Бзжать 
домой ночью непозволительно. 5) Въфзжая въ свой городъ, 
прежде всего слЪдуетъ войти въ свою мечеть и исполнить 
два ракаата молитвы, ‘а потомъ уже войти въ свой домъ и 
прив$тствовать оставшихся дома семейныхъь слБдующими 
словами: „Слава Богу, давшему мн возможность снова 
увидЪзть васъ здоровыми и благополучными“. $/ ЖенЪ, дБтямъ, 
внукамъ, близкимъ родственникамъ и друзьямъ сл$дуетъ при- 
везти подарки, каждому какую-нибудь подходящую для него 
вещь, & во время свидан!я съ родными въ своемъ дом, 
слЪдуетъ распорядиться о приготовлени угощеня для при- 
ходящихь прив®тетвовать прЁБзжающаго. &) Остающеся въ 
городЪф, узнавъ о пр!здЪ своего родственника, заблаговре- 
менно должны выйти къ нему на встр%чу и, прив$тствуя 
путешественника, сказать ему: „Слава Богу, сохранившему 
тебя въ пути и давшему намъ возможность увидЗть тебя 
благополучно возвратившимся“. Привётствул возвратившагося 
изь’ путешествия для поклонен!я меккскимъ святынямъ 
(хадж), слфдуетъ сказать, обращаясь къ пр!Взжему: „да бу- 
детъ угодно Богу твое поклонен1е, да проститъ Богъ твои 
грзхи, увеличить твое благосостояне“, Возвратившемуся 
съ войны противъ нев5рныхъ (джихадъ, газа, мн, чис. газатъ) 
говорятъ: Слава Богу, оказавшему тебБ помощь, сдлавшему 
тебя свлтымъ, угостившему тебл (?) (зафатт). 
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У 4. Ирниия, соблюдаемыя путешественникоме 
по отношению 15 кореннымь жителям тт городов, 


которые онз проьзжаеть и наоборотв. Разсматривается 


всего 11 случаевъ; изъ нихъ 4 относятся до путешествен- 
ника, а остальные 7 до постоянныхъ жителей города по 
отношеню къ пр!Бзжему. 4) ПрВзжему, входя въ домъ 
одного изъ жителей незнакомаго города, слБдуеть строго 
соблюдать приличя и относиться къ хозяину дома съ ува- 
женемъ. При входВ въ домъ необходимо произнести обще- 
принятое привтств!е и сЪсть ниже всфхъ. Если хозяинъ 
предложить гостю перейти на высшее место, то сл$дуетъ 
немедленно послЪдовать приглашеню и перейти на указан- 
ное место. 0) Чужестранець не долженъ гордиться передъ 
мВстнымъ ‹ жителемъ, не долженъ давать наставлен!й, какъ 
слВдуеть поступить въ томъ или другомъ дёлЪ. Только тогда, 
когда человЪкъ, приютивпИй чужестранца, позволить себЪ 
сдфлать что-либо противное шар!ату, можно остановить его. 


'`Не слфдуетъ утруждать хозяина, заставляя его услуживать 


себь, не слфдуетъ огорчать его, требуя отъ него то, чего 
у него самого нфтъ, не надо просить у хозяина протекщи 
и затруднять его хлопотами по дЪламъ пр!Взжаго. 6/ Если 
мЪстный житель что-нибудь посов$туеть пр!Бзжему, слВ- 
дуеть искренно послфдовать совфту и сдфлать такъ, какъ 
указано. 2) Безъ просьбы хозлина, не слЪдуетъ стараться 
выказать передъ нимъ свою ученость, а также не слБдуеть 
разсказывать о своемъ путешестви, если этимъ не интере- 
суются хозяева. 0) Коренной житель города, если въ его 
дом ищеть приюта чужестранець, долженъ стараться ока- 
зать пришельцу какъ можно болБе вниман!я, не взирая на то, 
будетъ ли то „суфи“, или простой человЪкъ. Правила это- 
го держаться слдуеть потому, что многе святые и благо- 
честивые люди носятъ одежду, не соотвфтствующую ихъ зна- 
ченю, скрываютъ свое превосходство и, тВмъ не мен$е, 
остаются угодными Богу святыми, твердо соблюдаютъ свое 
благочесте. е) Если къ кому-либо въ домъ придетъ бЪдно 
одЪтый чужестранецъь, не слВдуетъ спрашивать, откуда и 
куда онъ идетъ, какъ его имя ит. д. ж) Надо постараться 
деликатно освфломиться, желаетъ ли гость быть въ обществ5, 
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или же предпочитаеть бесд$ — уелинене. Въ первомъ слу- 
чав хозяинъ долженъ постараться занять гостя бесВдою, въ 
посл$днемъ — скорве отвести гостя въ отдБльное помфщеше, 
указать ему мЪсто омовеня и ретирадь и затБмъ оставить 
гостя одного. 87) Если гость желаеть сходить въ баню, то 
слБдуетъ отвести его туда, грязное платье и бВлье пр!Взжа- 
го приказать вымыть а, если средства хозяина позволяютъ, 
то и предложить чужестранцу новое платье—не надо упу- 
скать случая исполнить это. #/) По прошествии трехъ дней, 
хозяину слбдуеть спросить гостя, не пожелаетъ ли онъ пой- 
ти поклониться могиламъ умершимъ и посЪтить лиць, из- 
вфетныхь въ городв своей святостью. Если гость выразить 
желан!е, надо сопутствовать ему, если не пожелаетъ, не надо 
настаивать. #/) Если гость попросить что-нибудь, дозволен- 
ное шар1атомъ, то необходимо по мЪрБ возможности ему 
доставить. %) Для того, чтобы извлечь пользу изъ бес$ды, 
гость, если предполагаетъ остаться въ дом$ н%®сколько дней, 
долженъ дозволить хозяину приходить бесвдовать еъ пр!вз- 
жимъ, если только хозлинъ дЪйствительно человЪкъ, ищу- 
ПИЙ зна, желающий научиться, а не пустой хвастунъ и 
лицем5ръ. 

Здвсь конецъь книги, съ помощью Божей, Слава Богу, 
въ пачалЬ и въ концЪ, велухъ и въ душ, славосломе про- 
року, который есть вфнецъь пророковъ— Мухамаду, да 0бу- 
деть на немь милость Болия. Да будеть милостивъ Богъ 
ко всвмъ домашнимъ и собес5дникамъ. 
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непонятныхь словъ, вотрёчающихся въ текст сочи- 
нешя „АДАБЪ-УЛЬ-САЛИХЫНЪ“. 


Адабъ —ар. вЪжливость, учтивость 

Салихъ мн. ч. СалихынъЪ -`ар. праведный, воспитанный. 

Во Имя Бога, милостиваго, милосердаго! Этими словами 
начинается всякое мусульманское произведен!е; ту- 
же фразу произносить мусульманинъ, приступая къ 
какому либо-дБлу. 

Книга Маснауви— суфийское сочинеше Маувляви-Руми, мисти- 
ческаго содержаня. 

Шар!атъ — кодексъ мусульманскаго права, изложенный во 
множествв книгъ юридическо - богословскаго ха- 
рактера. 

Тарикатъ — мистическй терминъ, обозначающий особое уче- 
не, познавя котораго мусульмансые дервиши- 
суфи достигаютъ посредствомъ своеобразныхъ аске- 
тическихъ упражнений. 

Салямъ-— собственно „миръ“; это слово входитъ въ составъ 
‚ фразы, которой мусульмане привфтствуютъ другъ 
друга: „ассалямъ-алейкюмъ“ - миръ вамъ! 

Ракаатъ — отдЪлъ, или часть ежедневнаго мусульманскаго 
богослужения. 

Суннатъ — религ1озный обычай, завёщаный Магометомъ сво- 
имъ послЪдователямъ для подражаня. Въ боль- 
шинств случаевь суннатъ иметь основащемъ 
прим5ръ изъ жизни пророка. 

Фарзъ-айнъ— личная религ!озная обязапность, основанпая 
на божественныхъ предписаняхъ. 
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Фарзъ - кифайятъ — тоже обязанность, но исполнене ея во- 
обще обязательно для всЪхъ и личное неисполне- 
не ея кБмъ-либо, при исполнени другими, не 
ставится въ гр$хь неисполнившему. 

Хатибъ — чтецъ, спещально читаюций во время богослуже- 
ня молитву, „хутба“. 

Муэззинъ, по-тюркски азанчи — призываюпий къ молитвЪ, 
особая должность при мечети. 

Азанъ — призывъ къ молитв, состоянай изъ слфдующихъ 
словъ: 1) „Великъ Богъ“ (четыре раза). 2) „Испо- 
вБдую, что нЪть другого божества, кромф истин- 
наго Бога“ (два раза). 3) Испов$дую, что Мухам- 
мадъ посланникъ Бога (два раза). 4) Идите на 
молитву! (два раза). 5) Идите на благочестивое 
дЪло (два раза). 6) Великъ Богь (два раза). 7) 
НЪтъ другого божества, кромЪ истиннаго Бога. 

Икаматъ — то же, что азанъ; но посл словъ: „идите на бда- 
гочестивое дБло“, муэззинъ дважды произносить; 
„уже настала молитва“. 

Намазъ — мусульманское богослужене, совершаемое ежедвев- 
но пять разъ: на разсвьтВ „бамдалъ“, послВ полуд- 
НЯ „пешинъ“, часа въ 4 дня „асръ“, по наступле- 
ни темноты „ахъ-шамъ“ и вечеромъ „хуфтанъ“. 

Соранъ, правильнфе Куръанъ — священная книга мусульманъ. 

Состояне ихрама - совокупность обрядностей, кактя обязанъ 
исполнять совершающий ›‚хаджъ“ — паломничество 
въ Мекку мусульманинъ. Достигнувъ священных 
областей, паломникъ долженъ надёть особую одеж- 
ду, перестаетъ стричь волосы и ногти, ‘воздержи- 
вается отъ супружескаго сожительства, охоты и пр. 

Возгласы: ляббайка, ляббайка, ля шарика, ля ка-—ар я 
готовъ, я готовь къ ТебЪ (Боже), нЬть у Тебя 
товарища, — произносится паломниками въ изввет- 
ный пер!одъ хаджа. 

Мусульманинъ, Муслимъ, Муминъ, такъ называють себя по- 
слЪдователи Мухаммада. Въ частности „ муслимъ“ 
значить испов$дываюций исламъ, покорный, пре- 
данный, а . муминъ “ — вбрующий. 
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'Имбющ!е писане—китаби, такъ мусульмане называютъ хри- 
| ст1анъ (насара) и евреевъ (ягуда) въ отличе отъ 
невзрныхъ (кафиръ) — язычниковъ, буддистовъ и т. п. 
Салаватъ благословеня, особая молитва въ честь Мухаммада. 
Шейхъ—старикъ, старецъ, начальникъ племени, глава дер- 
вишскаго ордена. 
Намазъ Шамъ, в5рнЪе „Ахъ-Шамъ“, 4-й ежедневный намазъ, 
Аллахъ ар. Богъ 


Дивъ-пяри невидимыя, демоническля существа, по вЗрован!ю 
мусульманъ вредяшия людямъ своими чарами. 

Исламъь— в5ра Магомета, буквально— преданность Богу. 

Мухаммедъ, Магометъ — основатель Ислама. 

Сила буквъ имени Божя— мусульмане взрятъ, что каждая 
буква, входящая въ составъ именъ Божйихъ, иметь 

особую силу для произносящаго, 

Амулетъ у сартовъ тумаръ — талисманъ, предохраняющий по 
суевфршо отъ сглаза и демонекаго навождешя. 
Обыкновенно это написанная на клочкЪ бумаги 
молитва, зашитая въ тряпочку, или обдланная 
въ серебро, надЪвается на шнуркз на шею, или 
подъ мышку. Лошади вплетается въ челку, или 
гриву, 

`Кааба—храмъ въ МеккЪ, служапий для веЪхъ мусульманъ 

| предметомъ поклоненя. Ёъ этому храму вс му- 

| хамедане обращаются лицомъ во время молитвы, 

Кыбла—направлене на Каабу, сторона въ которую мусуль- 

| мане обращаются во время молитвы. 

' Айша-дочь Абубекра, любимая жена Мухаммеда. 

| Сура, сюра, такъ называются главы Корана; веЪхъ ихъ 114. 

Ичиги — сапоги изъ козловаго шагреня, принятые на Восток. 

Абу Саидъ-уль-Хузри— мусульмансв!й святой. 

Чалма, вЪрнзе салля, (иногда называютъ еще тюрбаномъ) 
повязка- изъ длиннаго куска матери, которую му- 
сульмане носятъ на головъ. 

Аятъ — стихъ корана, Аятъ-аль-нурси— „стихъ престола» это 
956-й ст, 9-й главы ворана. 


-^ 


Кари —чтецъ корана, знающий эту книгу наизусть и могу- 
ий декламировать на память любую часть ея со- 
держашл. 

Песь — особый видъ проказы, проявляющийся бёлыми пят- 
нами на кожЪ. Мусульмане считаютъ крайне за- 
разительной и неизлечимой эту болЪзнь. 

Мюридъ, Мухлисъ — посл дователь суфИйскаго ученя дер- 
вишей. Слово мухлисъ обозначаеть понят!е „иск- 
реннй". 

Пиръ, Мюршидъ— наставнику, руководитель, Такъ называ- 
ютъ учителей суфизма. 

Тюбетейка, тупи, —коническая ермолка, которой туземцы по- 
крываютъь бритую голову, повязывая чалму по- 
верхъ ермолки. 

Времл „набзъ и басть“. Эти два понятйя обозначають со- 
столн!е духа наставника суфйскаго учен!я, съ ко- 
торымъ приходящий къ „пиру“ ученикъ долженъ 
сообразоваться. „Набзъ“ это настроеве, когда на- 
ставникъ желаетъ быть одинъ, желаетъь сосредо- 
точитьсл, а „басть“ наклонность къ общеню и 
бесвдЪ, 

Наза —предопредьлене и замЪна. Исполнене какого-либо 
религ1ознаго обряда, который не могь быть свое- 
временно исполненъ. Напр. постъь въ мЪеяцъ ра- 
мазанъ, если не былъ исполненъ, исполняется 
позже, или замЗняется раздачей милостыни. 

Зикръ буквально произношенше имень Боаихъ. 

Днагръ буквально: громко, Оба эти термина употребляются 
для обозначеня радзн! дервишей, когда дерви- 
ши секты „джагра“ предаются религознымъ 
упражнен1ямъ въ общемъ собрани. 

Хальна —кругь, цВиь, которую составляютъ дервиши во вре- 
мя радЪн1я, усаживаясь въ кружокъ, 

Поза ихтиба и мурабба — лва положен!я, которыя считаются 
приличными для сидящаго; это: сфеть, скрестивъ 
поджатыя ноги, какъ мы называемъ „по турецки“, 
или стать на колЪни и опуститься на пятки с$- 
далищемьъ, 
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Хамдъ, аль-хамдъ славослоше Богу. 

Комки глины—комками глины мусульмане пользуютея для 
очищен1я себя послф исполнен!я естественной на- 
добности, почему комки эти составляють необхо- 
димую принадлежность ихъ ретирадовъ. 

Кыамъ — полдень, стоянше, солнцестояне. 

Сукутъ — молчаше. 

Книга Ширатъь-уль-Исламъ, или Шараитуль-иманъ услов!я 
вфры, изложенйе догматовъ Ислама. 


—— ———< 58° >» 588>> 


прРЕДИСЛОВТГЕ, 


Въ числ причинъ, объясняющихь возможность столь 
неожиданнаго возникновеня Андижанскихъ безпорядковъ, не 
послфднее мЪсто занимало недостаточно внимательное отно- 
шен!е м$фстныхъ административныхъ органовъ къ проявле- 
нямъ внутренней и религ1озной жизни туземнаго населения. 
Было упущено изъ вида, что невм5шательство во внутрен- 
нюю и религ!озную жизнь, представляющее изъ себя одинъ 
изъ гуманнфйшихь принциповъ нашей внутренней политики 
по отношеню къ покоренному нами въ Средней Аз!и ту- 
земному населен1ю, не исключаетъ обязанности строгаго над- 
зора и изученйя интимной стороны туземной жизни и с0- 
временныхъ религ1озныхъ настроен!й въ народф. 

Въ этомъ отношении нами сд$лано еще очень немного. 
Существующая до сего времени литература по мусульман- 
ству, касаясь главнымъ образомъ догматической стороны му- 
сульманскаго учен1я, даетъ намъ недостаточное количество 
данныхЪ по отношен1ю къ современной религ1озной жизни 
нашихъ средне-аз1атскихъ окраинъ. 

Этотъ пробзлъ въ послБднее время по почину Турке- 
стана началъ пополняться изданемъ матер!аловъ по мусуль- 
манству, которыхъ вышло 3 выпуска, составляющихъ, какъ 
мы слышали, лишь начало бол$е обширнаго изселЗдован1я по 
данному вопросу. 

Въ виду того, что мусульманское населене Закасшй- 
ской области по нравамъ и обычаямъ, существенно отли- 
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чается отъ такового населения Туркестана, мы р»шили вре- 
мя отъ времени, по накоплени матер!аловъ, издавать от- 
дфльныя брошюры, въ которыхъ, не касаясь основъ мусуль- 
манской религ1и, предполагается разработывать, главнымъ 
образомъ, вопросы объ особенностяхъ м$стнаго культа, зна- 
чени духовенства и духовныхъ учрежден! туркменъ, ихъ 
семейнаго быта и обычнаго права. 
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Релимозныя возарфния туркиенъ Закастйской области. 


Обособленность религ1озныхъ воззрн1Й туркменъ За- 
касшйской Области отъ народовъ, населяющихъ Туркестанъ 
и Бухару, объясняется особыми бытовыми и историческими 
усломями, въ которыхъ они развивались. Въ то время какъ 
исламъ прочно утвердился въ Мавараннехр”В, а Бухара и 
Самаркандъ сдфлались Римомъ мусульманскаго м!ра, турк- 
мены уже не жили къ востоку отъ Оксуса. При Софаръ 
Ханф Хивинскомъ въ началЬ Х вфка *) мы находимЪ ихъ 
кочующими въ МангишлакЪ, Балханскихь горахь и по бе- 
регамъ Аму-Дарьи, изливавшейся тогда въ Касшйское море. 

Кочевая жизнь туркменъ, удаленность и трудно-прохо- 
димость обитаемыхъ ими степей, а главное занятя ихъ гра- 
бежомъ и войною цфлый рядъ вЪковъ служили тормазомъ къ 


‚ возникновеню мирныхъ сношен!й съ центрами мусульман- 


скаго фанатизма. Мусульманство, навязанное народу араб- 
скими завоевателями и не успфвшее еще пустить здВсь глу- 
бокихъ корней, выродилось подъ вллян1емъ вышеназванныхь 
неблагопр1ятнымь причинъ въ совершенно особый КУультьъ, 
имфющЙ съ нимъ лишь внфшнее обрядовое сходство. 

Шаратъ, представляющий изъ себя неизмЬняемый ко- 
дексъ, регулирующий всЪ виды людскихъ отношенй какъ 
къ Богу, такъ и между собою, сохранилъ за собою въ ре- 
лиг1озномъ мтровоззрён1и туркменъ почти исключительно толь- 
ко значен!е религ1ознаго закона. 

Изъят!е большей части судебныхъ дВлъ изъ вфдфн!я ду- 
ховенства (каз1евъ), которое могло одно быть хранителемъ 
шаратскихъ постановлен!й, и передача ихъ въ вёдЬн!е без- 
грамотныхъ акъ-сакаловъ и кетхудовъ послужило почти къ 


*) Веселовскй, «Исторя Хивинскаго ханства». 


полной замЪфнЪ шар1ата обычнымъ правомъ, постановленйя 
котораго зачастую не только несходны съ шаратскими, но 
иногда имъ прямо противоположны. 

Въ рукахъ казмевъь и мулль по обычаю сохранилась 
лишь часть гражданскаго процесса: дфла бракоразводныя и 
раздфлъ наслфдства, къ р$шен1ю которыхъ только и при- 
мВняются, и то лишь до извЪстной степени, шаратеюмя по- 
становлен1я. 

Туркмены мало религ!озны. Но религ1озный индефе- 
рентизмъ туркменъ не исключалъ однако возможности раз- 
вит!я въ нихъ по истин фанатичной нетерпимости къ ино- 
взрцамъ, благо принципъ этотъ согласовалел съ наклонно- 
стями степного хищника. Достаточно взглянуть на недав- 
нюю исторю этого народа, чтобы убЪдиться, что принципъ 
истребленя нев$рныхъ туркмены понимали шире, чВмъ то 
предписывается шар1атомъ, считая въ числЪ таковыхъ не 
только иновзрцевъ, но и мусульманъ питскаго толка, ис- 
треблене которыхъ и продажа въ рабство считались до по- 
слфдняго времени дЪломъ богоугоднымъ. 

Что вЪковая ненависть туркменъ къ персамъ вызыва- 
лась не только стремленемъ первыхъ къ грабежу, но и ре- 
лиг1ознымъ фанатизмомъ, видно изъ того, что на племена, 
исповздующя суннитекй толкъ: киргизъ, хивинцевъ и др. 
туркмены нападали только въ отместку за убство или угонъ 
скота и никогда не брали у нихъ плфнниковъ и не прода- 
вали въ рабство. 

Эта нетерпимость къ иновфрцамъь еще такъ недавно 
двлала туркменскля степи недоступными не только для ев- 
ропейской торговли, но даже и для одиночныхъ путешест- 
венниковъ. Изъ туркменскихъ племенъ особымь хищниче- 


ствомъ и нетерпимостью отличались текинцы. Вамбери, 5: 
путешествовавиий здЪсь въ 60-хъ годахъ переодбтымъ въ | 
костюмъ мусульманскаго паломника, тщательно избфгалъ ых 


текинскихъ кочев!й, боясь подозрительности текинцевъ. к 

Все мусульманство туркменъ заключается въ совер- | 
шеши намаза (молитвы), соблюдени поста и дачЪ закята 
(милостыни), да и эти формальности исполняются далеко не 
всЪми, преимущественно людьми пожилыми и стариками. 


| 
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Молодежь за р%»дкими исключениями не исполняетъ никакой 
обрядности. Никто изъ туркменъ, за исключенемъ наиболЪе 
образованныхъ муллъ, не понимаетъ смысла читаемыхъ на 
арабскомъ языкВ молитвъ и не имЪетъ никакого понят!я о 
сущности мусульманской религии. 

Наибол%е строго соблюдается постановлеше о дач зякета, 
который дается въ размёрв '/Ло части урожая злаковъ и 6 
части стоимости скота, денегь и постороннихъ доходовъ, 
Закятъ дается въ пользу вдовъ, сиротъ, калзкъ и неспо- 
собныхъ къ труду, или въ пользу ишановъ, мулль или бЪд- 
ныхъ людей, извЪстныхь своимъ благочестемъ, по усмо- 
тр%н1ю давальца. 

„Хаджъ“ или паломннчество въ Мекку, обязательное 
для вслкаго мусульманина, туркменами з& весьма рВдкимъЪ 
исключенемъ совершенно не выполняется. Число веЪхъ 
хаджи въ области исчисляется десятками человЪ къ. 

„Ураза“ или мусульманск1й велик!й постъ, исполняется 
большинствомъ благочестивыхъ туркменъ, причемъ мноме 
не только не Здятъ и не пьютъ ничего до заката солнца, 
но даже воздерживаются отъ куреня въ течени ц$лаго 
м$5сяца. 

Нарушене поста и неисполнен!е пятикратной молитвы 
нЪкоторыми наиболзе благочестивыми туркменами исву- 
пляется закланемъ барана въ пользу бфдныхъ (кефаретъ). 
Такой же обрядъ совершается дФтьми во искуплене гр$- 
ховъ своихъ умершихъ родителей (намазъ — борджъ). 

Никакихъ дервишскихъь орденовъ среди туркменъ не 
существуеть и къ дервишамт, приходящимъ за сборомъ по- 
датей изъ другихъ странъ, они относятся недовЪрчиво. 

Призваки суфизма въ мЪстномъ культВ замЪтны только 
въ почитави ишановъ, которые однако не считаютъ себя 
принадлежащими ни КЪ одному изъ существующих орденовт. 
Почти поголовная безграмотность населеня и незнакомство 
поеслЪдняго съ сущностью своей религи дало широк про- 
сторъ для сохранен!я различныхъ постороннихъ мусуль- 
манству вЪрован!й, составляющих», надо полагать, пере- 
житокъ древней пантеистической релими. 
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Туркмены взрятъ, что у каждаго промысла есть свои 
духи-покровители, которымъ современемъ подъ влянемъ 
мусульманства они пр!урочиля имена, заимствованныя изъ 
священной истори или мусульманскихъ апокрифичесвихъ 
сказан!й, совершенно такъ-же, какъ наши предки-славяне 
зам нили бога Волоса сватымъ Влас1емъ, придавъ ему роль 
покровителя животныхъ. 

У туркменъ покровителемъ коневодства является Дюль- 
Дюль,—лошадь пророка Али, верблюдоводства — Вейсъ-Баба 
и овцеводства — пророкъ Моисей, покровителемъ земледЪл!я 
— Баба-Тай-Хань. Отъ этихъ покровителей, по взрованямъ 
туркменъ, зависить приплодъ скота, рожден1е породистыхъ 
жеребятъ и болфзни на скотз. Поэтому почти каждый ско- 
товодъ ежегодно рфжетъ барановъ въ жертву духу-покро- 
вителю, въ благодарность за благополучный приплодъ скота 
или для умилостявлен!я его въ случа падежа и неудачъ. 

Этоть обычай соблюдается не менЪе строго, чЪмъ дача 
мусульманскаго зяката. 

Однимъ изъ наиболЪе строго соблюдаемыхъ религ!оз- 
ныхъ обычаевъ у туркменъ слфдуетъ признать „Худай-1юль“ 
(Божья дорога), заключающийся въ заклан!и барана и устрой- 
ствЪ общественнаго угощен1я. Такое празднество устраи- 
вается на 3, 7, 40 день и годичный срокъ посл смерти 
близкаго родственника (поминки), при рождены ребенка 
мужскаго пола и въ н$которыхъ другихъ случаяхъ. Обычай 
этотъ есть очевидно остатокъ благодарственныхь и умило- 
стивительныхъь жертвоприношен!й. 

Несмотря на такое искажене мусульманской религ, 
туркмены считаютъ себя правов5рными мусульманами по 
преимуществу и даже относятся съ недовфрлемъ къ право- 
вФрности нфкоторыхъ ‘другихъ народовъ, исповздующихъ 
тотъ-же суннитсый толкъ въ болЪе чистомъ видё. Этимъ 
можно объяснить тотъ фактъ, что среди туркменъ прихо- 
дяще изъ другихъ странъ муллы не пользуются такимъ 
довфремъ, какъ получивпие образоване въ Бухарз и ХивЪ 
муллы изъ мфетныхъ урожденцевъ. Бухара и Хива, гдз по- 
Лучили образован!е большинство м®стныхъ ишановъ, хазевъ 
и наиболЪе образованныхъ муллъ, продолжаютъ имЪть зна- 
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чен1е религ!ознаго авторитета для вышеназванныхь лицъ, & 
чрезь нихъ и для населешя. 

Сказавъ н%зсколько словъь о религ!озномъ м!ровоззрфн!и 
туркменъ, нельзя обойти молчанемъ и значен!е среди 
населен!я лицъ, такъ или иначе причастныхъ къ этому 
культу. 

Во главз этихъ лицъ по степени своего вл1ян!я безу- 
словно стоятъ ишаны, & за ними слБдуютъ каз, муллы, со- 
фи и сослове эвлядовъ. 

Ишанъ есть представитель суфизмя въ мфстномъ куль- 
тв. Суфизмъ въ мусульманств —явлене въ высшей сте- 
пени интересное. ИзелЪдован1ю его посвящены 3 первые 
выпуска, издаваемые въ Ташкент, матер!аловъ по мусуль- 
манству, а потому для подробнаго ознакомленя съ нимъ мы 
отсылаемъ туда. Но, для того, чтобы понять значене иша- 
новъ среди населенйя, нужно нЪкоторое знакомство съ про- 
ходимой ими школой, 

Суфизмъ *) не есть религ1озная секта или философ- 
ская Система, это— особый видъ монашества, аскетизма. Онъ 
выросъ на мусульманской почвЪ и слился воедино съ религей 
Мухаммета, хотя не имфетъ ничего общаго съея догматами. 

Чтобы сдЪлаться суфистомъ, нужно поступить въ одинъ 
изъ религ!озныхъ орденовъ и подъ руководствомъ .наставни- 
ка, достигшаго уже одной изъ высшихъ степеней совершен- 
ства, вступить на стезю, ведущую къ духовному совершен- 
ству, соединяющему челов$ка съ Божествомъ. Человвкъ, 
вступивп!й на стезю (тарикатъ), долженъ пройти н%сколь- 
ко послБдовательныхь степеней къ достиженю совершен- 
ства, Степени эти достигаются посредствомъ аскетизма все 
болЪе и боле строгаго поста, размышленя и бдЪн!я, по- 
средствомъ созерцательной жизни, старан1й достигнуть сл5- 
пого повиновен1я старшимъ (пиру), отр$ченйя отъ м!ра, про- 
свзщен!я ума и смирен!я страстей. Сообразно съ болЪе или 
мене успфшнымъ движеншемъ по духовному пути мусуль- 
манинъ получаеть различныя наименован!я: мюридъ, дер- 
вишъ, суфи. ДальнЪйпия степени получаетъ тотъ, кто полу- 


*) По Тющз Вши. Матабоц её КВмал. 
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чилъ даръ видён и сверхъестественныхь откровенй. До- 
стигнувъ состояшя отрфшенности отъ чувствъ, идушй по 
стезв дЪлается способнымь къ воспрятшю божественной 
благодати. На высшей степени совершенства онъ возносится 
за предзлы матер!альной жизни: для него существуетъ лишь 
жизнь духовная и онъ погружается всецфло въ созерцан!е 
Бога. Это положене тождественно съ буддйской нирваной. 

Но вмЪетЪ съ тЪмъ суфисты принимають и испов$- 
дуютъ то, чему учитъ коранъ, но преувеличиваютъ его по- 
становленя. Они провозглашаютъ, что стремятся только къ 
вящему прославленю Бога и торжеству истинной взры. 

Наши закасшйсые ишаны проходятъь ту-же школу. 
Они получаютъ свое зван!е оть духовныхъ главарей суфиз- 
ма (пир’овъ) въ БухарБ и ХивБ, для чего посл прохож- 
денйя курса богословскихъ наукъ въ одномъ изъ медресе 
(высшее училище) они должны вступить на стезю и пройти 
извЪстное количество ступеней суф!скаго совершенства. 
Срокъ этого достижевя опредзляется усмотрьнемъ пира и 
на практик$ зависить отъ многихъ постороннихъ причинт, 
какъ напр. происхожден1я претендента изъ семей ишановъ 
или одного изъ почитаемыхъ мусульманами арабскихъ пале- 
менъ (эвлядъ), денежпыхь пожертвован!й и пр. 

Когда пиръ находить срокь послушав!я оконченнымъ 
и претендента достойнымъ посвященя въ ишаны, онъ вы- 
даеть ему бумагу (иджазе) за своею печатью и отнускаеть 
на родину для религознаго руководительства его будущей 
паствы. Закасшисве ишаны принадлежать къ мЪетнымъ 
урожденцамъ и происходатъ за р6дкимъ исключеншемъ изъ 
племенъ арабскаго происхожденя. Они не считаютъ себя 
принадлежащими ни къ какому опредБленному дервишскому 
ордену, но тБмъ не менфе связь между ними и посвятив- 
шими ихъ пирами не прекращается, и они остаются въ 0ез- 
прекословномъ повиновени у своихъ бывшихъ духовныхъ 
наставниковь до конца своей жизни, посылаютъ имъ по- 
жертвованя и испрашивають ихъ благословения во всЪхъ 
своихъ важныхъ начинан1яхъ. Аскетизмъ ишановъ не м$- 
шаетъ ихъ семейной жизни. ВсЪ они имВютъ денъ и 00- 
ле или менфе многочисленное потомство. 
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Назначене ишана быть посредникомъ между правовЪр- 
ными и Богомъ. Онъ должень быть печальникомъь предъ Бо- 
гомъ за свою паству и наставлять ее въ дБлахъ благоче- 
ст1я. Вторую цль онъ достигаетъ нравственнымъ воздВй- 
стиемъ на приходящихъ къ нему почитателей, внушен!емъ 
благочестивыхъ мыслей, наставленями и, главное, распро- 
страненемъ просвБщеня въ духБ мусульманской религии. 
Для этой цфли при большинств ишановъ имЪются медресе. 

Популярность ишана опредЗляется количествомъ его 
почитателей, жертвователей и мюридовъ и зависитъ отъ сте- 
пени отрфшен!я его отъ м!рской жизни и способности нрав- 
ственнаго воздфйствя на окружающихъ. НЪкоторые ишаны 
имфютъ громадное число почитателей и популярны даже за 
предБлами области. Почитатели ишана составляютъ его па- 
ству. Связь между ишёномъ и паствою выражается въ по- 
сьщен1яхъ для общей съ нимъ молитвы, получен!я внушен!й 
и наставлен!й въ вЪр$. 

Зачастую ишаны занимаются лечешемъ (отчитыван1емъ) 
нервныхъ болфзней, безплодля женщинъ и пр. 

Ишаны въ зависимости отъ степени своей популярности 
получаютъ боле или мене значительные доходы, которые 
состоятъ обыкновенно изъ доли общественной воды, давае- 
мой въ даръ ауломъ, въ которомъ ишанъ живетъ, зяката, 
подарковъ и пожертвован!й, приносимыхъ почитателями и 
мюридами ишана. Сверхъ того ишаны зачастую имфютъ до- 
ходъ отъ леченя больныхъ и писан!я амулетовъ, спасаю- 
щихъ отъ болфзни и дурного глаза, 

Такъ какъ ишаны по уставу суфизма должны быть б$д- 
ными и не заниматься стяжанемъ, то почти всЪ свои до- 
ходы они должны расходовать на дВла благотворительности, 
содержане училищъ, помощь бЪднымъ и пр. 

Несмотря на религ1озный индеферентизмъ туркменъ, 
вллян1е на нихъ ишановъ весьма значительно. Съ помощью 
многочисленной клаки обучающихся въ ихъ медресе муллъ, 
мюридовъ, почитателей и поклонниковъ, вБрующихъ въ нихъ 
какъ въ святыхъ, наиболЪе популярные ишаны могутъ 
влать на народъ и заставлять его исполнять свою волю и 
совЪты. 
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Лица, желающия послужить Богу, дфлаются мюридамт 
ишана, т. е. поступаютъ къ нему на послушане. Н%кото- 
рые изъ мюридовъ постоянно живуть у ишана для служе- 
ня при его особ, его мечети или медресе, друме-же жи- 
вутъ по ауламъ и являются по его зову для обработки его 
полей, возки дровъ, поЪздокъ за сборомъ пожертвованй и 
выполнен!я тЪхъ или иныхъ хозяйственныхъ работъ. Наибо- 
лфе достойные изъ мюридовъ за долгую службу и подвиги 
смиреюмя и послушан!я, & иногда и за деньги получаютъ 
почетное зван!е „софи“ (благочестивый) и отпускаются на 
свободу. Это зване закастйскими ишанами дается весьма 
р®дко, такъ что всЪхъ софи въ области не боле сотни. 
Кром званя „софи“ мЪстные ишаны не даютъ никакихъ 
иныхЪ духовныхъ степеней. 

Потомство ишановъ такъ-же пользуется извфстною до- 
лею почета среди населен!я и вся прямая нисходящая ли- 
н1я прибавляетъ къ своему имени звав!е „ишанъ“, хотя не 
пользуется никакими духовными правами. Имть ишана или 
членовъ его потомства въ аулБ туркмены считаютъ дВломъ 
богоугоднымъ, а потому зачастую аульное общество содер- 
житъ ихъ на свой счетъ, выдЪляя долю общественной воды 
и давая часть закята. 

ПослЪ ишановъ, по своему духовному рангу, сл8дуютъ 
кази и муллы. 

Каз1ями называются лица, изучивиия шар1атт, въ одномъ 
изъ главныхъ медресе и получивиия бумагу на это званте 
отъ Хивинскаго хана или Бухарскаго эмира. 

Со времени водворен1я русскаго владычества въ обла- 
сти, насколько намъ извЪстно, бумагъ на зван!е казя рус- 
ско-подданнымъ туркменамъ не выдавалось, а потому, з& 
смертью стариковъ, число казевъ въ области сократилось 
до нфсколькихъ человвкъ. 

До прихода русскихъ, кази разбирали по правиламъ 
шар1ата судебныя дЪла между обращавшимися къ нимъ ту- 
земцами, но, какъ мы уже имЪли случай указывать выше, 
несоотвЪтстве обычнаго права съ шар!атомъ съ давнихъ 
поръ ограничило ихъ компетенцию дЪлами бракоразводными 
и по раздЪлу наслЬдства, такъ-какъ всЪ остальныя дВлА 
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отошли въ вЪдьше акъ-сакаловъ и кетхудовъ на правахъ 


‚ третейскихъ судей. Въ настолщее время роль казлевъ низве- 


дена еще ниже, и они обратились въ экспертовъ по шар!ату 
при народномъ судф, а потому и потеряли большую часть 
своего значеня. Муллами называются у туркменъ вс гра- 
мотные туземцы, знающие необходимый для совершен!я не- 
многочисленныхъ требъ подборъ молитвъ. Большинство турк- 
менскихъ муллъ получили образоване въ м$Ъстныхъ тузем- 
ныхъ начальныхь школахъ (мектебе) и умФютъ только чи- 
тать и писать, а потому и не им$ютъ, въ большинств$ слу- 
чаевъ, значительнаго авторитета среди населення. Муллы, 
учивииеся въ высшихъ духовныхъ школахъ (медресе) и зна- 
комые нёсколько съ арабскимъ языкомъ и шаратомъ, поль- 
зуются извЪстнымъ почетомъ, если при этомъ они строго 
исполняютъ весь ритуалъ туркменскаго благочест1я. Кромв 
исполнен!я требъ, лучшие изъ муллъ занимаются препода- 
ван!емъ въ низшихъ туземныхъ школахъ, состоятъ имамами 
при мечетяхъ и служатъ мирзами (писарями) при аульныхъ 
старшинахъ. 

При слабомъ развитйи грамотности въ народЪ, такихъ 
муллъ имЪется всего по нЪеколько челов$къ на аулъ. 

Вышеприведеннымъ перечнемъ исчерпываются вс ли- 
ца, могушля быть причисленными къ духовному сослов!ю. 

Кром нихъ, среди туркменскаго населен!я существуетъ 
сослове, занимающее особое положене, основанное на ре- 
лиг1озной почвф. Это—остатки арабскихъ племенъ, произво- 
дящихъ свое происхожден!е отъ первыхъ мусульманскихъ 


’ халифовъ и называемые населенемъ именемъ „эвлядъ“. Къ 


этому сословю принадлежать племена: махтумъ, шихъ, ход- 
жа и ата, разселенные въ большинств» случаевь мелкими 
группами среди туркменскихъ ауловъ, 

Туркмены считаютъь пребыван!е эвлядовъь въ своихъ 
аулахъ за дЬло богоугодное, но тёмъ не менфе не дЪлаютъ 


‘ ихъ равноправными членами аульныхъ обществъ и не даютъ 


имъ общественной воды. Эвлядамъ оказываютъ нфкоторый 
почеть и даже даютъ закятъ ТЬмъ изъ нихъ, которые ве- 
дутъ благочестивый образъ жизни. Это услоше обращаетъ 
ихъ въ людей професс1ональнаго благочест]я. Въ свою оче- 


рель, эвляды гордятся своимъ арабскимъ происхожденемъ и 
ие смзшиваются съ туркменами при помощи браковь, Шри- 
надлежа къ древнимъ обитателямъ страны, покоренной турк- 
менами, племена эти занимают”ь зависимое отъ послБднихъ 
положен!е, основанное на правахъ завоевателя къ побЪж- 
денному, каковое положен!е не изм$нилось и съ водворе- 
темъ въ краз русской власти, утвердившей право собствен- 
ности на воду въ рукахъ послЗднихъ владЪльцевъ. 

Къ этому сослов!ю, за р8дкимъ исключенемъ, принад- 
лежать всБ ишаны. 

Указавъ на лицъ, такъ или иваче принадлежащихь къ 
религ1озному культу туркменъ, скажемъ нЪ$еколько словъ о 
таковыхъ же учрежденяхъ. Сюда можно отнести мечети, 
кумбеты (надгробя святыхъ) и духовныя учебныя заведеня: 
мектебе (низшая школа) и медресе (высшая духовная школа). 

Кочевой и полукочевой образъ жизни туркменъ мало 
благопртятствоваль устройству постоянныхъ молитвенныхъ 
‘домовъ или мечетей. У кочевыхъ туркменъ мечетей не су- 
ществуетъ вовсе и вм5сто нихъ обыкновенно для совмЪстной 
молитвы выравнивается площадка, которая обносится ма- 
ленькимъ землянымъ валикомъ. Въ м3стахъ осЪдлости су- 
ществуютъ немногочисленныя мечети, представляющя изъ 
себя невзрачное продолговатое глинобитное здаве, отличаю- 
щееся отъ обыкновенной туземной сакли развЪ своими н3- 
сколько большими размфрами. Ни внутри, ни снаружи турк- 
менекля мечети не имЪютъ никакихь украшенй и убран- 
‘ства, показывающихъ заботливость прихожанъ объ ихъ бла- 
голЪши. Посфщен!е мечетей для совместной молитвы не въ 
обычаВ населен!я. Каждый туркменъ обыкновенно молится 
отдфльно, около своей кибитки, садясь на разостланный на 
земл5 халатъ и ‘обращаясь лицомъ въ сторону Мекки (киб- 
ле). Исключеше составляють лишь мечети при ишанахъ 
или известных своимъ благочестемъ муллахъ, собирающия 
извЪстный контингентъ молящихся. 

Кумбеты и эвл, представляюция изъ себя куполо- 
образной формы постройки, возведенпыя на могилахъ благо- 
честивыхъ праведниковъ, обыкновенно ишановъ, также слу- 
жать предметомъ религ1ознаго почитаня туркменъ, Святой, 
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могила котораго находитсл въ данной мЪетности, считается 
какъ-бы ея покровителемъ и м$сто вокругъ его могилы слу- 
жить обыкновенно м$стомъ погребеня для сосЪднихъ ауловъ. 

Изъ всЪхъ учрежден! религ1ознаго характера безспор- 
по заслуживаютъ особаго вниман!я туземныя учебныя заве- 
денн, какъ учрежденя, имфющия большое вмян!е на ду- 
ховную жизнь народа и служация для укрфплев!я въ немъ 
мусульманскихъ м!ровоззрёнй. Школа есть единственная 
связь туземнаго культа съ мусульманствомъ въ его чистомъ 
видф, единственный проводникъ .въ народ$ столь разощед- 
шихся съ народнымъ обычаемъ шар!атскихъ постановленй. 
Поэтому мы считаемъь нужнымъ остановиться здЪсь болЪе 
подробно на вопросз о постановкЪ туземнаго образован, 
тЪмъ боле, что вопросу этому было удБлено весьма мало 
места въ другихъ современныхъ изслдован1яхъ по мусуль- 
манству. | 

У туркменъ, какъ народа, переживающаго младенче- 
сый пер1одъ умственнаго развит!я, не могло существовать 
своей собственной науки. 

ВыЪстВ съ мусульманской релитей они восприняли 
общий всзмъ мусульманамъ взлядъ, что единственная наука 
есть та, которая заключается въ изучени мусульманской 
религ1и, и что она обнимаеть собою вс знан!я, нужныя 
правовфрному. "Такой взлядъ на науку проводится во всей 
Средней Аз1и настолько послФдовательно, что даже въ выс- 
шихъ учебныхъ заведеняхъ Бухары и Хивы не проходятся 
первыя три правила ариеметики, не говоря уже о другихъ 
общеобразовательныхъь предметахъ. 

Среднеаз1атская мусульманская наука въ высшей сте- 
пенм консервативна и не допускаетъ никакихъ нововведений. 
Способъ преподаван1я, подборъ учебныхъ книгъ и порядокъ 
ихъ изучен!я остались, очевидно, безъ всякихъ изм$нен! 
со временъ глубокой древности и, будучи пересажены цф- 
ликомъ отъ арабскихъ законодателей къ народамъ, говорящимъ 
языкомъ совершенно другого корня, представляютъ въ на- 
стоящее время совершенно непонятный анахронизмъ. Турк- 
мены восприняли мусульманскую науку изъ Бухары и Хивы 
безъ всявихъ измфненй. Ихъ школы есть сколки въ ми- 
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нНатюрз съ таковыхъ же школъ вышеназванныхъь ханствъ 
съ тою лишь разницею, что здЪсь проходятъ меньше книгъ 
н съ еще меньшимъ пониманемъ ихъ смысла, такъ какъЪ 
сами учителя зачастую такового не понимаютъ. 

Учебныя заведен1я у туркменъ существуютъ двухъ ти- 
повъ: „мектебе“ — низшая и „медресе“ высшая духовная 
школа. 

Низшая школа имфется въ каждомъ аул по одной, 
а иногда и по ыЪсколько штукъ. 

Она обыкновенно помфщается въ туркменской кибиткЪ, 
кочуетъ визстЪ съ ауломъ, если таковой переходитъ съ мЪста 
на место. Во глав школы стоитъ учитель изъ мЪстныхъ 
мулль, получающ плату по соглашеню съ родителями 
учениковъ. Плата эта колеблется между 20 и 40 кранами 
за полугодичный семестръ. Интерната при школ не имЗется, 
Въ школу принимаются мальчики въ возрастЪ отъ 7 до 17 лЬтъ 
и учатся въ течени 2—3 лётъ, смотря по успифхамъ въ 
наукахъ. Завят!я производятся только около 6 м$сяцевъ 
въ году, осенью, зимою и весною; на остальное время дЪти 
распускаются по домамъ. 

Въ программу низшей школы входять слёдующе учеб- 
ники, проходимые неизм$нно въ показанномъ ниже порядк5. 

1) Арабская азбука и склады. Учебникомъ служатъ 
деревянныя дощечки съ крупно написанными на вихъ 
буквами. 

2) Коранъ на арабскомъ язык. Изучеше начинаютъ 
съ наибодве легкой послфдней его части (хевтекъ). Читаютъ 
механически безъ перевода и пониман!я въ течен!и отъ 6-ти 
мБелцевъ до 1 года. 

3) Раунекъ— стихотворный сборникъ на тюркскомъ 
язык, содержащий притчи и поучен!я религ1ознаго содержа- 
н1я. Читаютъ около 9-хъ м%еяцевъ. 

4) „Софи Аллаяръ“ — стихотворный сборникъ на тюрк- 
скомъ лзыкЪ, сильно перемфшанномъ съ арабскими словами. 
Читаютъ около 3-хъ м$сяцевъ безь перевода и понимавя. 

5) „Новаи“ — стихотворный сборникъ на такомъ же, какъ 
и предыдущий, языкЪ, весьма трудномъ для пониман!я; Чи- 
таютъ около 3-хъ м5сяцевъ, 
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6) „Хафизи-ширази“ — стихотворный еборникъ на фар- 
сидскомъ язык, весьма трудный по содержан!ю, непонят- 
ный для громаднаго большинства учителей. 

Обученте письму начинается послБ чтеня корана и 
заключается въ копировкВ съ рукописныхъ книгъ. 

Чтению арабскихъ и фарсидскихъ книгъ не предпосы- 
лается никакого ознакомлен!я учащихся съ грамматикою 
этихъ языковъ, & также никакого перевода или объяснен!я 
смысла прочитаннаго, причемъ все обучен1е сводится лишь 
къ механическому чтен!ю, а потому изъ курса низшихъ 
школъ учашеся не получаютъ никакого ознакомлен1я съ ос- 
новами мусульманскаго вБроученя. 

Низшая школа даетъ зван1е муллы, не снабжая окон- 
чившихъ курсъ никакимъ письменвымъ аттестатомъ. 

Выспия школы (медресе) помфщаются въ м%стахъ осЖд- 
лости ауловъ въ нарочито построенныхъ для того сооруже- 
няхъ, состоящихъ обыкновенно изъ обширнаго двора квад- 
ратной формы, окруженнаго по краямъ цБлымъ рядомъ 
маленькихъь келй (худжре) съ куполообразными крышами 
для помфщен!я учениковъ и болБе обширной постройки для 
мечети. Медресе строятся и содержатся обыкновенно иша- 
нами, которые являются иногда преподавателями, но чаще 
почетными блюстителями этихъ заведен!й. ВсБ расходы по 
содержанию медресе производятся ишаномъ изъ получаемыхъ 
имъ доброхотныхъ приношен!й населеня. За обучене съ 
учащихея никакой платы не взимается. ВеБ учашиеся, ко- 
торыми являются прошедийе курсъ низшей школы. муллы, 
живутъ въ интернатБ на полномъ или чаще половинномъ 
панс1онЪ, за счетъь ишана. Учителемъ является или самъ 
ишанъ, или мулла съ высшимъ богословскимъ образованемъ, 
полученнымъ въ большинствВ случаевь въ школахъь Хивы 
и Бухары. Учитель получаетъ отъ 50 до 70 текинскихъ ту- 
мановъ въ годъ жалованья, кромф продовольств!я и одежды. 

Учен1!е продолжается круглый годъ, за исключенемъ 
мфеслца Ораза (текинскаго великаго поста), когда ученики 
отпускаются по домамъ и занятй не производится. Время 
ваката не совподаетъ съ какимъ-либо опредфленнымъ вре- 
менемъ года, такъ какъ лунные м$%сяцы мусульманскаго ка- 
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лендаря каждогодно бываютъ въ разное время, такъ-что 
восемь лфтъ тому назадъ вакацонный м%Фсяцъ приходился 
на 1юль, & въ 1898 году-— на декабрь и анварь. Для клас- 
сныхъ занят ученики не собираются въ общую классную 
комнату, и таковой въ медресе вовсе не имфется. Учатся 
по своимъ кельямъ. по одиночкЪ, или по два человзка вмЪст$. 
Учен!е начинается раннимъ утромъ, посл утренней молитвы 
(намаза) и продолжается до полудня, когда ученики 0б$да- 
ютъ, и за тфмъ снова начинается посл второй молитвы, 
читаемой около 2-хъ часовъ дня, и продолжается до заката 
солнца. Учитель обходитъ кели учениковъ и пров$ряетъ зна- 
ня ихь уроковъ или вызываеть ихъ для этой цфли въ свою 
саклю. Остальное время ученье производится подъ наблю- 
дешемь старшихъ (халифе), которые назначаются по одному 
на каждыхъь 5—6 учениковъ изъ наиболБе знающихъ и 
долго учащихся въ медресе муллъ. Зачастую занят1я про- 
должаются и по наступлении темноты и, по неимфн!о ос- 
вЪщен1я, обыкновенно заключаются въ чтен!и безъ книгъ, на 
память, 

Программа медресе весьма обширна и для прохожден!я 
ея полностью необходимо отъ 10 до 15 лЬтъ времени. Боль- 
шинство учащихся проходить лишь часть курса, затрачивая 
на это отъ 5 до 8 лЬтъ, 

Программа состоитъ въ чтеши въ послфдовательномъ, 
всегда неизмзнномъ, порядкВ сл$дующихъ учебниковъ, на- 
пнсанныхъ исключительно на арабскомъ языкЪ: 

1) „Факыхи-Кейдани“ — религ! озныя поучен!я на араб- 
скомъ языкЪ, съ переводомъ на фарсидсый. Приблизитель- 
ный сровъ изученя—6 —7 м+Ьсяцамъ. 

2) „Фараизъ“ — шарйатскя постановленя 0 раздБлЪ 
наслБдства; читаютъ около 6—7 мъсяцевъ. 

3) „Мухтесеръ-Уль-Викме“ — книга, обнимающая, вм$- 
стф съ двумя послфдующими, всё части шар!ата; читаютъ 
отъ 1 до 11/, лёть. 

4) „Шерхъ-Уль-Викме“; читаютъ оть 2 до 2'/, лЬтъ. 

5) „Хидме“—отъ 2 до 2'/) лЬтъ 


Чтейе сопровождается объясненями на арабекомъ 
ЯзывЪ, | 
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Этими книгами, а иногда лишь отрывками изъ этихъ 
книгъ исчерпывается наука въ большинствВ существующихъ 
въ Закасши медресе. Лишь въ тБхь м$стахъ, гдЪ учителя 
болфе образованы, проходятъ дальнфйшую программу бухар- 
скихъ медресе, которая состоитъ изъ чтенйя слфлующихъ 
КНИХЪ: 

6) „Наху“ (/—6 лЪть); 7) „Шемее-Хаше“ (2 года); 
8) „Акаидъ“ (3 года); 9) „Техдибъ“; 10) „Тавзихъ“; 11) 
„Хикметъ“; 12) „Мулла Джеляль“, и 14) „Тавсиръ Кази 
Бейзави“. 

ВсВ эти книги, какъ нами указывалось выше, написаны 
па непонятномъ для туркменъ арабскомъ языкЪ*) и чита- 
ются безъ перевода. Т$мъ не мензе, послБ непроизводи- 
тельной затраты массы времени и труда. учащийся совершенно 
механически осваивается съ арабской р5чью и до изв5стной 
степени назчинаетъ понимать ее. 

Что касается до общеобразовательныхь наукъ и озна- 
комлен!я съ литературою, грамматикой и правописанемъ 
своего собственнаго языка, то въ этомъ направлени, какъ 
въ медресе, такъ и въ мектебе, не дфлается рЪшительно 
никакихъ попытокъ и ученики оканчиваютъ курсъ высшей 
школы такими же неучами въ образовательномъ смысл, ка- 
кими они туда поступаютъ. Такова общая картина поста- 
новки учебнаго дЗла въ туземныхъ школахъ. 

Если принять во вниман!е, что шаратеюмя книги про- 
никнуты духомъ презрВв!я къ иновфрцамь (кяфирамъ), ду- 
хомъ религ1озной нетерпимости и убфжденемъ, что мусуль- 
мане должны восторжествовать надъ невзрными во всемъ 
мрЪ, понятно, что изучене этихъ книгь тфмъ болфе въ те- 
чен!и такого долгаго срока, какъ это дЪлается въ медресе, 
нимало не поднявъ общаго уровня умственнаго развиття уча- 
щихся молодыхъ людей, можетъ только оазвить въ нихъ му- 
сульмансюй фанатизмъ. тВмъ болБе, что преподаване въ 
медресе, какъ мы уже указывали выше, ведется, почти ис- 
ключительно муллами, фанатизированными въ бухарскихъ и 


*) Арабскй языкъ привадлежитъ кЪ семитическому корвю, пе им$- 
ющему вичего общаго съ корнемь тюркскаго языка. 
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хивинскихь школахъ, А потому, смотря съ точки врён!я 

русскаго дЪла въ краф, развит!е туземнаго богословскаго об- 

разован1я является по меньшей м$рф нежелательнымь. Тфмъ 

не менфе, мы видимъ, что за время русскаго владычества въ 

краБ увеличилось количество какъ высшихъ, такъ и низших 

туземныхь школъ, & также увеличилось общее число уча- 

щихся и расширилась проходимая въ школахъ программа. 

Такъ, по имбющимся у насъ свВдЪнямъ по Асхабадскому 

Уфзду видно, что до прихода русскихъ существовало только 

5 медресе въ аулахъ Аннау, Кеши, Багиръ, Херрикъ Кала 

и Дурунъ. За время русскаго владычества число медресе въ 

Асхабадекомъ уЪфздЬ удвоилось открыт1емъ 5 новыхъ въ аулахь: 

Корджоу, Безмеинъ, Геокъ-Тепе 3-й, Казанджикъ и Кара- 

ганъ. Шо словамъ свздующихъ лицъ изъ туземцевъ значи- 

тельное увеличене произошло и въ числЪ низшихъ школъ, 

хотя точныхъ свЪдБнЙ о томъ мы не имемъ подъ руками. 

Такимъ образомъ въ одномъ Асхабадскомъ уфздВ и всего на 

пространств 120 версть отъ ст, Аннау до ст, Бахарденъ 

вдоль лини желЪфзной дороги мы имфемъ 10 духовно-учеб- 

ныхъ заведенй высшаго типа, цифра весьма значительная, 

если принять во внимане незначительную густоту населевя. 
Нежелалельность упрочен!я среди населенйя мусульман- 

скихъ идей, несвойственныхъ массь туркменскаго населеня, 

хавно уже сознавалась администращей, что выразилось въ 

строгомъ контрол за постройкою новыхьъ мечетей и наблю- 

ден1емъ за дЪятельностью муллъ, приходящихъь изь сосБд- 

нихъ съ Закасшйской областью ханствъ. 

Но вопросъ о народномъ образоваши, одномъ изъ главныхъ 

оровъ проникновеня и развит!я въ народ мусульманскаго — | 

тизма, находился до сего времени вн всякаго фактическаго 

контроля. Медресе открывались безъ всякаго спроса и разр$шеня 

и тавимъ же образомъ назначались въ нихъ преподаватели. а 

Молодые люди свободно Ъздили въ Бухару для завершен!я 

тамъ своего богословскаго образоватя, съ тфмъ, чтобы быть 

ВЪ послфдетв!и наставниками новыхъ поколн!й и продолжать 

начатую ишанами мусульманскую пропаганду. Ишаны и ду- 

ховенство хорошо сознаютъ, что учебныя заведен1я есть 

лучшее въ ихъ рукахь оруде къ восиитаню мусульманскаго 
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духа въ населени и съ замфчательной послБдовательностью 
и настойчивостью дЪлаютъ свое дЪло. Необходимо противо- 
дЪйствовать ихъ стремленямъ, ограничивая ихъ дзятельность 
и развивая въ народ$ образоваше въ дух взротерпимости и 
уважен1я къ русской власти и культурВ. Борьба уже нача- 
лась съ введенемъ первыхъ русско-туземныхъ школъ. Ишавы 
поняли опасность и всми силами стараются противодЪйство- 
вать ихъ дЪятельности, внушая населев!ю, что поступлене 
вь эти школы есть дЪло богопротивное: измзна старымъ 
’ обычаямъ, шагъ въ обрусВнию. Результаты этого противо- 
дЪйствая намъ извЪстны: рядомъ съ полными мектебами и 
| медресе немногочисленвыя русско-туземныя школы почти 
пустуютъ. Выражаемъ надежду, что настояций вопросъ будетъ 
‘‹ подвергнуть болфе детальному изучен!ю и нежелательному раз- 
’витШо мусульманскихь идей въ народ и агитащи ишановъ 
будетъ противопоставлено противодЪйстве ихъ же оружемъ: 
| ограничентемъ развит!я духовной школы и постепенной замЪ- 
ною ея и надлежащей постановкой русско- туземной школы. 


9. Михайлова. 
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БАТА. 
ОЧЕРКЪ КИРГИЗСКИХТЬ НРАВОВЪ 


Годы дфлаютъ эпохи, а эпохи 
создаютъ историю. 


Насколько европейске народы стремятся, подъ втанемъ 
совершенствующейся культуры н прогресса, къ освобожде- 
но себя отъ накопившагося вЪками балласта суев5р!Й и ни- 
кому ненужныхь обычаевъ, настолько же азатсвкя рассы 
стараются сохранить въ этомъ отношени полученное 
отъ вковъ наслде. Нфтъь такого народа въ Азии, 
туманная исторя котораго не давала-бы намъ яр- 
кихъ образцовъ массоваго проявлен!я пылкаго воображен!я 
и самой необузданной фантаз1и. Сакл-Муни, Конфуц и 
Мухаммедъ, наложивийе на несомнзнво подвижный духъ 

азатскихь народовъ тысячелЬтнее иго, даютъ основательный 
поводъ заключить, что эта несчастнал часть человфчества 
легче всего можетъ быть порабощена именно на почвЪ во- 
ображев1я и фантазш. БЪфдность духа не дала ей никакихъ 
средствъ къ возможному сопротивлению подобнымъ силамъ. 
Крайне медленное историческое развит!е этихъ народовъ, за- 
висящее не столько отъ антропологическихъ причинъ, сколь- 
ко отъ психологическихъ, давшихъ имъ дурное сощальное 
устройство и болзливую замкнутость, нарушенную въ н%Ъко- 
торыхъ государствахъ, и при томъ насильственно, лишь въ 
послвдня десятилЬт!я,—служитъь намлучшимъ  доказатель- 
‘ствомъ того непреложнаго факта, что ихъ этнческе идеалы 
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слагались исключительно изъ домашнихь мелкихъ элемен- 
товъ. Черпая изъ своей скудной обстановки матер!алы для 
воображеня и фантази, они и до сихъ поръ остаются не- 
достаточно вооруженными отъ вторженя въ ихъ духовную 
жизнь какихъ нибудь дикихъ началъ, которыя способны бу- 
дуть еще не разъ перевернуть вверхь дномъ все ихъ м!ро- 
воззрЪше. Поэтому, при другой сощальной обстановкВ такя 
лвлен!я какъ арабсвя или индШекя сказки, а пожалуй да- 
же и исламъ, едвали были бы мыслимы. 

Воображене и фантазя, не имя подъ собою конкрет- 
ной почвы, естественно приводятъ къ возникновению суев$- 
рйя, а послфднее къ порожденио обычаевъ, составляющихъ 
ничто иное какъ рядъ суевфрныхъ ритуаловъ, установлен- 
ныхъ на разные житейск1е случаи. 

Изъ всЪхъ мусульманскихь народовъ и народцевъ пер- 
вое мЪсто, въ отношени количества и качества суевЗ ря, 
а равно вытекающихъ изъ него обычаевъ, безспорно зани- 
маютъ арабы. Пылкая фантаз!я этихъ сыновъ пустыни уже 
сослужили историческую службу ихъ знаменитому соплемен- 
нику Мухаммеду въ дЬлЬ насажденя имъ не менфе фан- 
тастическаго ученя. Распространене этого учен!я за пре- 
дЪлами Аравйскаго полуострова, какъ извфстно, везд встр5- 
тило однородную почву, хотя и имфвшую собственные устои, 
въ вид вЪкового суевёр!я и обычаевъ, но эта защита ока- 
залась слишвомъ слабою для противодВйств1я новому дви- 
женю, тфмъ болЪфе, что оно часто опиралось на оруже. По- 
этому, столкнувшись съ местными духовными элементами, 
новое учеше само было вынуждено претерп$ть н$зкоторыя 
измфнен!я, породивийя въ первое же время различные тол- 
ки и секты. Но, дойдя до демаркащонной лини, съ кото- 
рой скидки и уступки оказались уже невозможными безъ 
явной опасности подвергнуться саморазрушеню, мухамме- 
данское учен!е застыло въ неподвижной догматикВ, далеко 
не дающей отвфтовъ на ежедневно предъявляемые жизнью 
запросы. Не получая этихъ отвётовъ ни отъ корана, ни отъ 
хадисовъ, ни отъ другихъ дополнительныхь установлен, 
прозелиты и неофиты мухаммеданства естественно пополни- 
ли недостающие пробылы своими племенными суевёриями и 
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обычаями, которые, какъ не предусмотр8нные кораномъ, со- 
хранили свою силу и на будушйя времена. Въ результатЬ 
получился весьма пестрый духовный союзъ, въ которомъ ко- 
ранъ искалъ подкрзиленй для себя въ суевБрияхъ и обы- 
чаяхъ, а послБдн!е старались освятиться первымъ, 

Такимъ образомъ возникъ шаратъ, который, при всей 
своей пространности, для нЪкоторыхь народовъ оказался 
все-же недостаточнымъ при рзшенши встр$5тившихся житей- 
скихъ вопросовъ. Поэтому явилась необходимость въ допел- 
неняхъ и къ шарату. У киргизъ, напримфръ, такимъ до- 
полнешемъ служить эредже, т. е., сводъ обычаевъ, уста- 
новленныхъ на разные случаи. 

Т»мъ не менЪе, въ самой догматической части мухам- 
меданскаго учен!я остались невосполненные пробЪлы, ко- 
торые, насколько можно судить по внфшнимъ проявленямъ 
мусульманской жизни, существуютъ и въ настоящее время и 
обусловливаютъ возникновене и процвЗтаве многочислен- 
ныхъ религ1озныхъь мухаммеданскихь сектъ, съ весьма раз- 
нохарактерными духовными оттБнками и разнородными внЪш- 
ними ритуалами. 

Изъ воБхъ мусульманскихъ народностей, подвластныхъ 
Росси, самыми плохими исламитами слБдуетъ признать на- 
шихъ киргизъ. Кочевой образъ жизни, на весьма впрочемъ 
ограниченномъ пространств, и постоянное общеше съ при- 
родою заставили киргиза сосредоточить все свое вниманте 
на реальныхъ явленшяхъ, которыя онъ въ предфлахъ своихъ 
нуждъ понимаеть въ совершенствв. Между тВмъ, отсутетые 
въ степи авторитетныхъь муллъ, которые были бы способны 
безапелляц!онно прурочивать естественныя явленмя природы 
и жизни къ указанямъ корана, сдфлало мусульманство въ 
глазахъ номада чВмъ то настолько абстрактнымь, что онъ, 
при своемъ невзжественномъ умЪ, даже и не пытается под- 
вергнуть его хотя самому поверхностному анализу и пото- 
му вфрить въ этомъ дьлБ на слово и волостному муллБ и 
первому встрфчному проходимцу. Прибавить къ этому отсут- 
стве круцпвыхъ памятниковь мусульманской силы, а глав- 
ное, отсутстве того, что называется религозными чудесами 
и канонизацей свлтыхъ и будетъ понятно, что у нищаго 
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духомъ номада нЪтъ даже слабой точки опоры для скон- 
центрирован!я тВхъ обрывковъ религозныхъ понят, кото- 
рыя были ему зав5щаны ближайшими преемниками пророка. 
®— Между тёмъ, накопиви!еся в5ками суевфрные обычаи 
р®шительно пропитали жизнь кочевника подобно тому какъ 
вода пропитываетъ сухую губку. Н'Ътъ такого житейскаго поло- 
женя, нЪтъ такого случая въ домашнемъ быту киргиза, ко- 
торый не быль бы предусмотрёнъ съ той или иной сто- 
роны всесильнымь обычаемъ. Появляется-ли у кочевника 
новорожденный, совершается-ли свадьба или похороны, со- 
бирается-ли киргизъ въ путь или возвращается обратно, при- 
нимаетъ-ли онъ гостя, совершаетъ-ли куплю, продажу, м$ну 
и т. д., онъ пеизбБжно долженъ считаться съ обычаемъ, 
Обычай руководить поступками номада отъ момента появае- 
ня его на свфтъ и до самой могилы. Можно смфло ска- 
зать, что степь полна обычаями и связанными съ учрежде- 
немъ ихъ преданями. Правда, послЪднихъ никто хорошень- 
ко не знаетъ и всЪ взаимно полагаются въ этомъ отноше- 
ни другъь на друга, но въ то же время всБ дружно со- 
знаютъ, что въ основ каждаго обычая есть свое преданте. 
Даже въ простой бесдЪ съ себъ подобнымъ киргизъ дер- 
жится тона, порядка и пр1емовъ, предписанныхъ обычаемъ, 
дабы не затронуть съ той или другой стороны неудобныхъ 
вопросовъ. Если у культурныхь народовъ есть понятя, ка- 
саться которыхъ въ бесздахъ не принлто, то у сына сте- 
пей такихъ понят!й необъятное количество. Извольте тутъ 
лавировать! А онъ обязанъ стоять, сидБть, лежать, разго- 
варивать и молчать съ постоянною осмотрительностью. Онъ 
женится, Фздитъ въ гости къ старшимъ, равнымъ и млад- 
шимъ, знакомымъ и незнакомымъ, дарить и принимаеть отдар- 
ки, съ  педантизмомъ, требуемымъ обычаями, которые 
знаетъ наперечеть съ дЪтетва. Словомъ, вся его несложная 
жизнь, на пространств кочевокь и степныхъ отношенй, 
построена на извЪстныхъ ритуалахъ, за соблюденемъ кото- 
рыхь слфдить цфлый родъ и это одна изъ главныхь при- 
чинЪ живучести киргизскихъ обычаевъ. Сохранен!е этихъ 
обычаевь нашимъ законодательствомъ, съ признашемъ за 
ними значительной юридической силы, съ которой должны 
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сообразоваться вс лица м$етнаго управлевня, составляетъ 
другую важную причину ихъ прочности и кр$пости. 

При такихь усломяхъ киргизу дВйствительно трудно 
уяснить себЪ, что именно для него важн$е — религ1озная-ли 
догматика или обычай. Нарушен!е первой угрожаетъ чВмъ- 
то неопредфленнымь въ загробной жизни, & неуваженте 
къ послднему обфщаеть реальныя непр1ятности непосред- 
ственно... 

При столкновени‘ съ культурою, выходящею изъ поня- 
т1я киргиза, т, е., неизв5стною ни корану, ни обычаю, ко- 
чевникъ какъ будто бы терлетел и словно впадаетъ въ мла- 
денчество. Не разгадавъ сразу непонятнаго ему явлен1я, онъ 
по внЪшности обнаруживаетъ вс признаки подчинен1я его 
дЪйств!ю, если это требуется обстоятельствами. Въ дЪйстви- 
тельности же, онъ съ хитростью, достойною восточнаго вос- 
питан!я, лишь маскируетъь свое зам шательство предъ но- 
винкою, старалсь въ то же время подыскать подходящая 
подъ этоть случай указан!я обычая. Но если такихъ ука- 
зан!й не отыскивается, то киргизъ будетъ наивничать предъ 
непр!ятнымъ ему явлешемъ всю жизнь, и скорЪе истощитъ 
тери$ не у десятка своихъ просвЪтителей, чЪмъ поступится 
обычаемъ хоть на одну 10ту. 

Люди, имфющ!е дБла съ нашими туземцами вообще, 
знаютъ, насколько трудно провести въ эту полудикую среду 
самыя простЪйпия и разумнЪйция начала, если они не пре- 
дусмотрЪны ни кораномъ, ни обычаями. Недовфр!е и хит- 
роеть у туземцевъ на первомъ планЪ, и оптимисты, вБрящуе 
‚ въ скорое обрусвше этихъ народцевъ, не должны забывать, 
’ что за пятьсоть лфть нашего управленйя татарами посл$д- 

не остались только чистокровными татарами, а средне-аз1ат- 
скими инородцами мы управляемъ всего только нЪсколько 
десятковъ лЪтЪ... 

ВеБ родовые, племенные и религозные обычаи у ту- 
земцевъ имБютъ между собою тЪенфйшую связь и наруше- 
не одного изъ нихъ влечеть за собою нарушеше веЪхъ 
остальныхъ и вмЪстБ съ тБмъ вызываетъ открытое осужде- 
не всзхъь соплеменниковь и единовЪрцевъ. Поэтому, ради 
’сохраненя неприкосновенности обычая, киргизъ изворачи- 
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вается, обманываетъ, прикидывается ничего непонимающимъ; 
самыя простыя и ясныя понят!я получаютъ въ его глазахъ 
дике размфры. Ему такъ и кажется, что если онъ отсту- 
пить отъ обычной политики лганья и обмановь и скажетъ 
иноплеменнику правду, то вселенная немедленно перевер- 
нется вверхъ дномъ, вмфетЪ съ дорогими обычаями. 

Вотъ почему такъ трудно иногда бываетъ добиться отъ 
киргизъ, да и вообще отъ нашихъ аз1атскихъ народностей, 
самыхъ невинныхъ свЪдЬн!й, необходимыхъ для администра- 
ци, но совершенно безполезныхь для нихъ самихъ. Скры- 
вается истинное число кибитковладВльцевъ въ аулахь и во- 
лостяхъ, скрывается количество скота у кочевниковъ и раз- 
м$ры сельскаго хозяйства у осфдлыхъ туземцевъ, скрывается 
число ремесленниковъ въ обществахъ, число грамотныхъ, 
слпыхь, больныхъ и т. д. 'Гутъ, конечно, есть свои выго- 
ды и для отдфльныхъ членовъ и для цвлыхъ обществъ, При- 
ходится опасаться увеличен!я размВра податей, устройства 
школъ, больницъ, богадЪфленъ и проч. Но въ общемъ, все 
это для инородца непонятно и не соотвфтствуетъ обычаямъ, 
Поэтому можно сказать, что, не смотря на произведенную 
въ 1897 г. первую всеобщую перепись, мы въ дЬйстви- 
тельности точнаго числа нашихъ туземцевъ не знаемъ: на- 
ши счетчики записали въ переписные листы лишь То, что 
отъ нихъ не могло быть скрыто... 

А что касается приведеня въ извфетность числа по- 
рочныхъ членовъ въ обществахь и лицъ, проживающихь въ 
средз этихъ обществъ безъ установленныхь видовь на жи- 
тельство, то эти вопросы еще на долго будутъ оставаться 
платоническими вожделЬн1ями русской администрации. 

Все это лвлен1я, обусловливаюцияся обычаями, въ со- 
блюден1и которыхъ мусульманск!я племена отличаются, какъ 
выше сказано, рфдкою солидарностью. Автору настоящей 
статьи, служащему въ составЪ туземнаго управления, еще 
„ни разу не удавалось видЪть случая, чтобы киргизсвя или 
иныя мусульмансвя общества (таранчинския, сартовскуя, дун- 
гансвйя) когда либо отказали въ выдачь приговора о при- 
нлти въ свою среду однообщественвиковъ, опороченныхъ 
судом» и подлежащихь поэтому, по отбыти тюремнаго за- 
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‚ ключен!я, административной ссылкЪ. Характерно то, что въ 
‹ подобныхъ приговорахъ хвастливо заявляется, что общества 
‘ пришли къ своему р»шен!ю единогласно. Точно также поч- 
‘ти неизвЪстны случаи, чтобы. перечисленныя народности 
добровольно доставляли къ властямъ тЪхъ однообщественни- 


ковъ, которые, за совершенныя тяжеюя преступлен!я, под- 


‘ лежать принудительному отчужден!ю отъ обществъ. Но если 
‹ содЪанное преступлеше не важно и преступнику грозитъ 
‘лишь срочное заключен!е въ тюрьмВ, то иногда преступвыя 


лица представляются по начальству, но отнюдь не обще- 
ствами, а отдБльными вл1ятельными общественниками, раз- 
считывающими на получене какой либо награды, могущей 
усилить общественное значен!е поимщика. То же самое мож- 
но наблюдать и въ дЪлБ задержаня приговоренныхъ общи- 
ми судебными м%стами къ тюремному заключен!ю лицъ, ста- 
рающихся по обыкновенно отдалить срокъ своего наказаня, 
Въ подобныхъ случалхъ почти всегда совершается между 
задержаннымъ и задержавшимъ предварительная сдЪлка, при- 


‘носящая извЪстныя выгоды об$имъ сторонамъ. 


Вообще обычай устанавливаетъь довольно таки отрица- 
тельный взглядъ на человЪка, побывавшаго въ тюрьм% и по- 
тому преступный туземецъ всЪми силами старается отъ нея 


’отдфлаться или по крайней мфр$ оттянуть свое заключен1е 
’ насколько возможно, наивно предполагая, что авось подле- 


жащее начальство когда нибудь или забудеть 0 немъ, или 
переведется на службу въ другую мфестность и онъ оста- 
нется ненаказавнымъ. 

Нахожден!е въ составЪ обществь огромнаго числа лицъ, 


’ судившихся и отбывшихъ наказан, распространило сре- 


ди туземцевъ не только точное значен!е нашихъ каратель- 
ныхъ и запретительныхъ законовъ, но и выработало порази- 
тельное умфн!е обходить ихъ дЪйстве. 

Для туземца страшенъ не срокъ тюремнаго завключе- 
шя, а самый фактъ пребываня въ,тюрьмЪ, т. е., подъ не- 
посредственнымь русскимъ режимомъ, не дфлающимъ усту- 
покъ дикимъ обычаямъ. Поэтому, если ужъ этого факта 
избЪенуть нельзя, то преступникъ старается попасть на по- 
руки, благо мфра эта практикуется нашими гуманными су- 
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дами довольно широко. Въ силу обычая поручители всегда 
есть; было бы лишь разршен!е на это властей. Поручи- 
тельство тЬмъ легче, что вмфсто поручительскаго залога 
часто требуется лишь оффицщальная справка объ ими по- 
ручителемъ скота или иного имущества на требуемую пору- 
чительствомъ сумму. При недостаточной правоспособности 
одного поручителя, къ нему немедленно примыкаетъ еще 
нфсколько лицъь и поручительство составляется немедленно. 

Въ видахъ ознакомлен!я лицъ, призванныхъ къ управ- 
леню этими плутоватыми народцами, съ ихъ искусствомъ 
въ обходВ закона, я считаю полезнымъ привести зд$сь н$- 
сколько примБровъ. 

Г. Убздный начальникъ получаетъ исполнительный листь 
судебнаго установленйя на заключене въ тюрьму на изв$- 
стный срокъ киргиза Молдубая Тюребаева и дфлаетъ чрезъ 
подлежащаго волостного управителя распоряжене о достав- 
вЪ этого Тюребаева въ уфздное управлеше. Посл долгихъ 
оттяжекь и искусственныхъ задержекъ съ одной стороны и 
настоя съ другой, является изъ степи требуемый Тюре- 
баевъ въ сопровождеши „джигита“ при волостномъ управи- 
телЪ, имфющаго при себ соотвЪтственный пакетъ. Тюре- 
баевъ помфщается въ тюрьму и уфздный начальникъ остается 
въ успокоительной увЗренности, что онъ сдБлалъ свое 
дЪло, о чемъ и доносить куда слЪдуеть. 

ВскорВ, однако, вачинаютъ циркулировать слухи, что 
въ тюрьму заключень не Тюребаевъ, который благополучно 
подвизается въ степи, преимущественно въ качествь удало- 
го барантача, а какой нибудь Касымбековъ, принявиий на 
это время имя и отчество Тюребаева (фамимй у киргизъ 
нЪтъ). Начинается экстренное выяснен!е личности арестан- 
та, при чемъ обнаруживается, что въ тюрьмВ сидить дЬй-. 
ствительно подставное лицо, нанятое для этой цфли Тюре- 
баевымъ по-м$елчно на хорошо опред$ленныхь услов!яхъ. 

Призванный къ отвфту волостной управитель и друг!я 
должностных лица, доставивиия такого страннаго арестанта, 
оправдываются тБмъ, что ими послано въ тюрьму дФйстви- 
тельно подлежащее лицо; но какимъ образомъ тамъ оказа- 
л9сь другое —они-де по своей глупости и объяснить не 
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умЪють. Самъ заключенный наивно разсказываель, что онъ 
‘также не знаетъ какъ и за что онъ посаженъ въ тюрьму и 
даже не помнитъ имени того „джигита“, съ которымъ при- 
’былъ изъ степи въ городъ. Тюребаевь же торжественно за- 
являетъ, что его никто никогда въ тюрьму не посылалъ, по- 
чему онъ и оставался на свободф... 

Курьезно то, что подобныя ребячьи оправданйя нерЪдко 
принимаются во вниман!е и виновные въ такихъ продЪлкахъ, 
„въ виду ихъ нецивилизованности“, остаются ненаказан- 
НЫМИ, 

П. Къ мировому судьф является извфстный, хотя и 
неё уличенный ростовщикъ--таранча, сартъ или даже тата- 
ринъ, и предъявляетъ ему, въ качеств своего должника, 
киргиза ближайшей къ городу волости, котораго называетъ 
Джума Баемъ Турлуходжинымъ, При этомъ, въ виду призна- 
ня Турлуходжинымъ за собою долга ростовщику, въ раз- 
мБр 700—800 руб., послБдьй проситъ судью о выдачЪ 
исполнительнаго листа на взыскане въ пользу просителя 
указанной суммы. ПослЪ обычныхъ вопросовъ, на которые 
должнивъ даеть удивительно кроткимъ тономъ утвердитель- 
ные и весьма удовлетворительные для ростовщика отвЪты, 
судья въ свое время выдаеть просимый исполнительный 
‘листъ, заручившись которымъ, истецъ приступаетъ, съ со- 
‘знаншемъ своихъ законныхъ правъ, къ описи скота въ та- 
`бунахъ Джумабая Турлуходжина. Послфды!й всЪми силами 
’протестуетъ противъ такихъ дЪйствй ростовщика и сопро- 
‘вождающаго его представителя полищи, доказывая, что онъ 
‘никогда съ взыскателемъ не имфль никакихъ дфлъ, но... его 
о викто не слушаетъ и состоятельный Джумабай Турлуход- 
ЖинЪ переходитъ въ разрадъ несостоятельныхъ. 

Между тЪмъ, въ народ остается молва, что при раз- 
`борз дВла ростовщикъ предъявилъ судьВ подставное лицо, 
назвавшее себя именемъ богатаго Джумабая Турлуходжина 
и, въ качествЪ такового, признавшее за собою столь значи- 
тельный долгъ ростовщику... (Судья, конечно, не обязанъ 
помнить физ1ономи тяжущихся и раскрыть тавя продфлки 
' правовфрныхъь мошенниковь оказывается дфломъ довольно 


‚ труднымъ, 
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А что продфлывается на подобвыя варащи въ такъ 
называемыхъь народныхъ судахъ— этого не представить ни- 
какая фантазия. 

ПТ. Въ приграничвыхъ городахъ у$здными пачальни- 
ками выдаются торговому люду заграничные билеты на пра- 
во выфзда заграницу на известные сроки. По этому пред- 
мету въ разныхъ м$етностяхъь генералъ-губернаторства су- 
ществуетъ болЗе или мензе различная практика, зависящая 
часто отъ характера и наклонностей м%стнаго населеня. 
Напр., приграничныхъь квиргизъ СемирЪченской области, въ 
виду ихъ склонности къ грабежамъ, и буйнаго нрава, при- 
знано полезнымъ вовсе не отпускать заграницу (въ китай- 
сме предЪлы), гдЪ они никакъ не могутъ обойтись безь во- 
ровства и прочихъ непохвальныхъ поступковъ, доставляю - 
щихъ нашимъ консульствамъ не мало хлопотъ. Таранчи же 
и дунгане получаютъ заграничные билеты безпрепятетвенно, 
подъ усломемъ лишь, чтобы заграницею они занимались 
исвлючительно торговыми дЪлами. Въ этихъ видахъ отЪ нихъ 
при выдачЪ билетовъ требуется или представлен!я денегъ, 
сумма которыхъ вписывается въ билеть и при визирован!и 
билета заграницею провЪряется консуломъ, или указанйя то- 
варовъ, которые также поименовываются въ билет$ и контро- 
лируются таможенными пунктами при самомъ перезздЪ гра- 
ницы, или, наконецъ, предъявлен!я консульскаго свидЪтель- 
ства, удостов5ряющаго, что у просителя имЪется заграни- 
цею лавка или иная торговля. Въ этихъ видахъ торговцамъ 
дозволяется брать съ собою сыновей, прикащиковъ или ра- 
ботниковъ, для присмотра за товаромъ. Имева сотрудниковъ 
торговца также прописываются въ билетЪ, безъь обозначен!я 
впрочемъ примЪть. Прикащики или работники могутъ быть 
только изъ тьхъ народностей, коимъ поЪздка заграницу не 
воспрещена. | 

И вотъ, къ УЪздному начальнику является почтенный 
и уважаемый въ своемъ обществ таранча, имбюций всё 
права на отлучку заграницу и съ величайшимъ низкопоклон- 
ствомъ проситъ о выдачЪ ему, всего только на одинъ мВ- 
сяцъ, билета, съ пропискою въ немъь сына просителя Тох- 
тахуна, Однако, чрезъ дв недЪли онъ оказывается уже воз- 
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вратившимся въ отечество и успфль открыть новую нужду 
въ ПоФздкЪ заграницу на такой же срокъ и опять съ сы- 
номъ Тохтахуномъ. Иногда въ сыну Тохтахуну онъ проситъ 
приписать брата Арзумамета или племянника Баратъ-сушя 
и благополучно совершаетъ свои ежемеячные рейсы до- 
вольно продолжительное время. Но всему бываетъ конецъ... 
Въ одно прекрасное утро уЪздный начальникъ получаетъ отъ 
консула ув$домлен!е, свид$тельствующее, что почтенный та- 
ранча подъ именемъ сыновей, братьевь и племянниковъ— 
Тохтахуновъ, Арзумаметовь и Баратъ-сушевъ — наводняет"ь 
приграничную китайскую провинцио барантачами и разбой- 
никами, не имЪ$ющими права появлен!я въ китайскихь пре- 
дЪлахъ, а оттуда подъ тБми же именами вывозить въ рус- 
ск!е предзлы за хорошую плату китайскихъ преступниковъ, 
подлежащихъь тягчайшимъ наказанямъ, по смертную казнь 
включительно!.. 

Такимъ образомъ, пользуясь довЪруемъ и льготами, пре- 
доставленными русскимъ закономъ, гпочтенные правов$рные, 
вфроятно, отъ избытка благодарности, считаютъ позволитель- 
нымъ сЪять зло и въ своемъ и въ сосфднихъ государствахъ. 

Неопытныхъ или слишкомъ довфрчивыхъ уЪфздныхъ на- 
чальниковъ — качества, къ сожал$н1ю, весьма быстро разга- 
дываемыя туземцами, — бродяги, стремяпиеся заграницу, ло- 
вять на такомъ пр!ем$: шайка барантачей, нам$ревающаяся 
поработать въ китайскихъ предфлахъ, подговариваеть за из- 
вЪстную плату нфсколькихъ лицъ (по числу членовъ шайки), 
имЪющихъ право на отлучку заграницу, взять необходимый 
билетъ, который выдается лишь по удостовфреню подлежа- 
щаго волостнаго управителя о неимф ни препятствй на вре- 
менную отлучку изъ общества. Члены шайки обыкновенно 
принадлежать къ другимъ обществамъ. Въ поданномъ под- 
ставными лицами прошении о выдачЪ билета указывается, 
что проевтели Фдутъ заграницу по торговымъ дфламъ и вы- 
возятъ съ собою такле безобидные товары какъ арканы, ка- 
пы, тагары и 4—5 лошадей, на которыхъ просители и с0- 
вершатъ свой перефздъ. У%здному начальнику не всегда 
бросается въ глаза несоотвфтстие количества вывозимыхъ 

’ товаровъ (10—20 аркановъ, столько же каповъ, полдесятка 
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тагаровъ) съ числомъ членовъ торговой компанш, Флущей 
заграницу. Иногла же онъ сознательно не желаетъ быть по- 
мвхою этимъ труженикамъ въ сбытЪ заграницею своихъ скуд- 
ныхъ товаровь по предполагаемымъ хорошимъ цЪнамъ, 
усматривая въ этомъ свое косвенное содфйстве къ облегче- 
ню просителямъ возможности уплатить въ срокъ причитаю- 
щияся съ нихъ подати. Словомъ, билетъ выдается безпре- 
пятственно. 

Чрезъ н%зкоторое время китайск1я власти жалуются кон- 
солу, что въ провинщи недавно появилась изъ русскихъ 
пред$лоБъ шайка барантачей, прибывшихъ съ билетомъ и 
оруллемъ въ рукахъ и наводящихъь ужасъ на мирное китай- 
ское населеше. По справкз оказывается, что лица, полу- 
чивиия общ заграничный билетъ, изъ м$етъ жительства 
пока еще не отлучались, такъ какъ билеть свой утеряли. 

Бывали даже случаи, что волостные управители впол- 
нЪз сознательно выдавали ложныя удостовзрен!я на право по- 
лучен1я заграничнаго билета лицамъ, не состоящимъ въ 00- 
ществахъ такихъ волостныхъ управителей, аттестуя ихъ 
благонадежными людьми и исправными домохозяевами. Между 
тБмъ, впослфдетв!и не только благонадежность, но даже самую 
личность такихъ исправныхъ домохозяевъь установить не 
удавалось. 

ГУ. При переучетБ кибитковладфльцевъ въ киргизскихъ 
волостяхъ, во время выборовъ, податной инспекторъ, со- 
вмЪстно съ уззднымъ начальникомъь открывають массу не- 
числящихся по посемейнымъ спискамъ родственниковъ вл!я- 
тельныхъ лицъ. Начинается запись ихъ. Волостной упра- 
витель въ первую очередь представляетъ къ записи 17—18 
бравыхъ молодцовъ, почти сверстниковь между собою, и на- 
зываеть ихъ своими сыновьями. При этомъ онъ высказы- 


ваетъ желаше записать ихъ новыми кибитковладвльцами (отау), 2.5 
такъ какъ всЪ они или уже женаты или наканунВ же- зя 
нитьбы. На удивлеше начальства къ такому умЪлому под- а 


бору сыновей „отецъ“ ихъ съ гордостью заявляеть, что, въ 
качествЪ богатаго человфка, онъ имфлъ возможность м6нять 
по 3—4 жены на одномь году, что при легкости разво- 
довъ у мусульманъ вообще, не поражаетъ своею странностью. 
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Никакихъ метрическихь книгъ за прежнее время не велось; 
провфрить, стало-быть, заявлеше волостного управителя 
нельзя, общество такъ дружно подтверждаеть слова сво- 
его волостного управителя, что начальство отбрасываетъ въ 
сторону всяюя сомнительныя предположеня, тфмъ бол%е, 
что такя же являн!я оно встр$чаетъ и у другихъ влЁятель- 
НЫХЪ ЛИЦЪ, 

Впосл6детви, однако, до легковЪрнаго начальства до- 
ходятъ сначала неясные, а затЪмъ совершенно опредБлен- 
ные слухи, что оно было грубо обмануто и что имъ въ по- 
семейные списки данной волости записано нЪсколько десят- 
ковъ бЪглыхъ кашгарекихъ сартовъ, потерявшихъ право на 
водворене на родину!.. 

Разоблачить подобные фокусы и наказать виновныхъ 
также не легко. При установлени личностей новыхъ ки- 
битвовладЪльцевь всегда будутъ подставлены чистокровные 
скуластые киргизы, которые, если обстоятельства потре- 
буютъ, могутъ быть взяты на прокатъ даже изъ другой во- 
лости. Общества же, въ удостоврене подлинности сомни- 


тельныхъ лицъЪ, примутъ присягу какую угодно. 


ГЪмъ не менфе, прекращене и искоренене подобныхъ 
нетерпимыхъ въ благоустроенномъ государствВ явленй долж- 


’ но составлять неуклонную цЪль всвхъ нашихъ администра- 


тивныхъ и судебныхъ учреждений. Если задача эта трудна, 
въ отношенйи европейскихь народностей, гл на помощь 
правительствамь приходятъь и развивающаяся изо дня въ 
день культура и церковь со своимъ кроткимъ, но сильнымъ 
словомъ увфщеваня, то для насъ въ отношени аз1атекихъ 
народностей дЬло представляется еще болфе труднымъ. При- 
чинами этого прискорбнаго факта слБлуетъ считать съ одной 
стороны 6144м6, & съ другой — одинъ изъ вреднёйшихъ по- 
лурелигозныхь полубытовыхъ обычаевъ, называемый у му- 
сульманъ  бтою 
О влянш ислама на жизнь мусульманскихь народно- 


‚ стей я здфеь говорить не буду, такъ какъ по этому пред- 


мету существуетъь боле или менфе обширная спещальная 
литература, а потому дальнЪйшее изложен!е настоящей статьи 
будеть относиться исключительно въ 047% 


— 118 — 


Но начнемъ съ примфровъ: 

а) Обнаруживается въ степи убйство. Трупъ найденъ 
въ безлюдной обстановкЪ, указывающей на то, что жертва 
отчаянно боролась; слЪфдовательно, до момента смерти она 
не предвидЪла рокового исхода и могла попасть въ эту об- 
становку добровольно, Иногда слфдетве устанавливаетъ, что 
мфето нахождешя трупа не было м%стомъ уб ства и что 
передвижен1е трупа могло быть сдфлано уже посл убШ- 
ства. Розыски убйць не приводятъ ни къ чему: никто ни- 
чего не видфлъ, никто ни о чемъ не слышаль, никто ни 
вого не подозрЪваетъ... 

Это— несомнЪ®нный признакъ баты. 

6) Пропадаеть безслФдно изъ аула или вообще изъ 
жилья известное лицо, отличавшееся крфикимъ здоровьемъ 
и благопристойнымъ образомъ жизни. Заподозрить исчезно- 
веше его для какихъ нибудь или ради какихъ либо цЪлей, 
це связанныхь съ родомъ его занят, невозможно. Про- 
должительные розыски остаются напрасными. 

Это— новый родъ баты. 

в) Получается достов®рное извЪст1е, что въ такой-то 
киргизской волости или аул свободно и открыто прожи- 
ваетъ ОБжавиий изъ Сибири или съ этапа каторжникъ, или 
вырвавпийся изъ тюрьмы арестантъ, ранфе принадлежавиий 
къ этой же волости. ВеЪ мфры къ поимкф такихъ арестан- 
товъ долгое время остаются безусишными, такъ какъ чле- 
ны общества, по обыкновению. единогласно утверждаютъ, что 
среди нихъ разыскиваемыхъ лицъ не обрфтается. При про- 
изводствв слфдстый они, не колеблясь, подтверждаютъ свои 
показашя присягою. Впослфдетви, однако, выясняется, что 
присяжные свидфтели сами были укрывателями арестантовъ. 

Эдфсь также нужно искать бату. 

г) Къ уЪздному начальнику обращается съ жалобою 
плачущий отець, заявляя, что дочь его на глазахь цлаго 
аула, и даже въ присутстыи должностныхъ лицъ, насильно 
взита изъ юрты пятью отчаянными головорфзами и затфмъ 
увезена въ другую область, у%здъ или даже волость, гд 
продана въ замужество, какъ домашнее животное, ДЪло под- 
лежитъь р5шенш народнаго суда; но на всяый случай жа- 
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лоба отца подвергается провфркф, Однако, не смотря на 
увфрешя потерифвшей семьи въ справедливости принесен- 
ной жалобы, свидфтели и должностныя лица хоромъ утверж- 
даютъ, что у жалобщика не было никакой дочери, а его 
фиктивная жалоба является результатомъ партйной вражды. 
Го обстоятельство, что насильственно похищенная дзвушка 
или женщина значилась записанною въ посемейномъ спискЪ, 
объясняется простою ошибкою первоначальнаго составленя 
списка. 


Это— та-же бата. 


д) ПруБзжаетъ въ аулъ для взысканя долга по испол- 
нительному листу лицо, не принадлежащее къ киргизскому 
обществу, и начинаетъ дфйствовать болВе или менфе рёши- 
тельно. Желая парализовать его дЬйств!я, должникъ въ при- 
сутстйи вЪчно праздныхъ одноаульцевъ беретъ за ноги сво- 
его ребенка и разбиваетъ голову его о камень. Затфмъ взыс- 
катель, а если съ нимъ былъ полицейсый стражникъ, то и 
этотъ послфднй, схватываются ватагою киргизъ и достав- 
ляются по начальству, въ качеств убйцъ ребенка, при чемъ 
весь аулъ обращается въ присяжныхъ свидфтелей, видЪв- 
шихъ убство ребенка именно задержанными лицами... 


Это—наихудшая бата. 
Что же собственно такое 0бата? 


За разъяснешемъ этого вопроса мн приходилось обра- 
щаться ко многим мусульманамъ всВхъ народностей, славящим- 
ся знанемъ корана и обычаевъ. Но эти мудрые люди р$- 
шительно во всвхъ случаяхъ отдфлывались весьма простран- 
ными и изысканно уклончивыми отвфтами. ВсЪ, однако, со- 
гласны въ томъ, что словомъ бата обозначается весьма 
распространенный общемусульмансвй обычай, вытекающий, 
будто-бы, изъ духовныхъ зав$товъ пророка и установленный 
съ цфлью обезпечен1я успЪха въ коллективномъ осуществле- 
ни людьми хорошиль, т. е,, полезныхъ для ислама, какъ 
религ1ознаго ученя, дЪлъ. 


На практик$ мн приходилось производить разсл$дова- 
шя о батБ между виргизами Джаркентскаго уЪзда, Семи- 
р$5ченской области, 
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Необходимо сказать, что всзхъ киргизъ вь этомь уЪздЬ 
числится 20 волостей, образующихъ два рода: Суванъ (5 во- 
лостей) и Албанъ (15 вол.). Бата извЪстна обоимъ родамь 
на всемъ пространствЪ ихъ кочев1й. Раздаюцияся время отъ 
времени жалобы на проявлен!я этого обычая показываютъ, 
что бата практикуется въ степи весьма старательно. Ду- 
мается, что если этотъ обычай извЪстенъ всмъ киргизамъ 
одного уЪзда, то нзтъ основан!я предполагать, что онъ не- 
извЪстенъ единоплеменному народу сосфднихъ уЪздовъ. Во 
всякомъ случаБ среди озЪдлаго мусульманскаго населеня 
названнаго выше уЪфзда, главнымъ образомъ среди таранчей 
и дунганъ, бата пока на практикЪ не наблюдалась, хотя 
киргизы утверждаютъ, что она извЪстна и этимъ народностямъ, 
но обставлена нЪфсколько иными ритуалами нежели у киргизъ. 

ВнЪшне ритуалы киргизской баты таковы: 5 —10 или 
болЪе чел. порЪшили между собою сдлать дфло, признава- 
емое съ точки зрфня религ1озной этики добрымъ. Обусло- 
вливъ вс детали этого дфла, они призывають муллу, съ 
кораномъ въ рукахъ, и подробно объясняють ему свое рЪ- 
шенте. Мулла разставляетъ ихь въ молитвенныя позы и 
громко читаетъ соотвзтственное м%сто корана. Участники 
баты, взявъ по камню въ руки, цфлуютъ открытыя страни- 
цы корана и громко клянутся достигнуть предпринятой цз- 
ли, взаимно помогая другъ другу, хотя бы при этомъ при- 
шлось пожертвовать жизнью. —„Да будуть сердца наши 
также тверды, какъ этоть камень!“ - говорять они въ это 
время, разумя, что твердость ихъ сердецъ можеть потребо- 
ваться для подавлевя страха, любви, жалости и проч. 
Посл этого закалывается баранъ, въ курдюкъ котораго 
участники баты погружаютъ свои ножи и слизывають съ 
нихь вровь въ знавкъ того, что при выполнен!и своего пред- 
принт, они не должны останавливаться и предъ кровью. 
БолЪе фанатичные батасары погружаютъ внутрь заколотаго 
барана свои руки .. Затфмъ баранъ варится и съБдается при 
участи муллы, а также пользующихся особымъ довзртемъ лицъ. 

Съ этого момента участники баты становятся чЁмъ-то 


духовно нераздВльнымъ, и несчасте или неудача одного 
становятся печалью для всЪхъ. 


° Срокъ дфйствя баты обыкновенно оканчивается выБст% 
съ достижен1емъ участниками предпринятой цВли. Фанатики 
же иногда связываютъ себя батою на всБ свои личныя дВла 
и на всю жизнь. О завзщани умирающими батасарами не- 
выполненныхъ обязательствъь баты своимъ наслёднчкамъ— 
свфдЪн не имфется, хотя утверждаютъ, что подобныя 
случаи въ прежнйя времена бывали: умирающе отцы обя- 
зывали своихъ сыновей окончить ихъ балу. 

Мулла для чтения корана при батБ можетъ быть зам5- 
ненъ всякимъ другимъ граматнымъ правов5рнымъ. Вь эк- 
стренныхъ случаяхъ дфло ограничивается взаимною клятвою 
батасаровъ не отступать отъ предпринятаго намфревля. а 
коранъ читается впослЪдетви, при первой представившейся 
возможности. 

Это были главные, такъ сказать, основные ритуалы 
баты. Но въ иныхъ м$стностлхъ къ нимъ, смотря по важ- 
ности предмета баты и ея послёдствй, а иногда въ зави- 
симости отъ темперамента участниковъ, добавляются и дру- 
пя условмя, Напр., всякаго, уклонившагося отъ принатаго 
на себя батою обязательства, или разгласившаго о ней, а тёмъь 
паче обнаружившаго бату ипредъ начальствомъ, каждый 
изъ остальныхъ участниковъ обязывается, при первомъ 
представившемся случаь, прир$зать, по возможности, тёмъ 
самымь ножемъ, который погружался въ курдюкъ барана. 
'Гой же участи подвергается и тотъ изъ участниковъ, кото- 
рый имЪлъ возможность расправиться съ преступнымъ то- 
варищемъ, но почему либо этого не сдЪлалъ. Въ этомъ слу- 
ча онъ признается уже за единомышленника перваго. 
Впрочемъ, относительно существован!я послзднихъ условй, 
которыя я назвалъ добавочными, серьезныхъ подтверждений 
не встр$чалось. 

Итакъ, батою, повидимому, называется круговое обя- 
зательство участниковъ, подкр$пленное молитвенною клятвою, 
во чтобы то ни стало выполнить какое либо дБло или пред- 
прияте, не разбирая никакихъ средствь для устранешя 
встрёчающихся на пути препятствйй. 

Н%ть никакой надобности доказывать, что при такой 
формулировкв баты, всБ, сопряженныя съ ней  дьй- 


Е — 


стйя съ точки зрёня нашего закона должны быть призна- 
ны преступными. ИмЪя въ виду, что участники баты пред- 
ставляютъ компактную массу, въ которой интересы одного 
становятсл интересами общими, легко понять, какимь пре- 
стижемъ они пользуютсл въ глазахъ иостороннихъ, не при- 
частныхь къ батЪ лицъ. Тайна баты, по обычаю, обязательна 
и для всЪхъ постороннихъ членовъ общества, бывшихъ слу- 
чайными свидБтелями при ея совершени. Но свидЪтели, 
почему либо ненадежные, вовлекаются въ бату ел руково- 
дителями, для принесен1я общей клятвы, подневольно. По- 
этому, батасары, въ тЪхъ случаяхъ, когца намБрене ихъ 
составляетъ личную месть кому либо, часто наводатъ тер- 
роръ на цфлыя волости. Тфмъ не мене, раскрывать ихъ 
тайну даже тогда, когда цЪль баты получила нфкоторую 
огласку—охотниковъ мало. Иногда число участниковъ баты, 
первоначально назинаясь съ 5—10 чел., возрастаеть до 
сотенъ. Разсказываютъь 0 случаяхъ заключения баты пф- 
лыми волостями. Можно безотибочно сказать, что въ сте- 
пи нфтъ киргиза, который бы не участвоваль по какому 
либо случаю въ бат (напр., похищен!е невЪстъ, скота и 
проч.). 

Мусульманске духовные люди производять слово бата 
отъ арабскаго (047.24 или (фата, что значить — начало. Они 
утверждаютъ, что (фатыха, какъ духовная ассощащя, раз- 
р$шается исламомъь только для хорошихъ двлъ'!). Но из- 
вЪстно, что понят!е о хорошем и дурномъ у разныхъ на- 
родовъ различно. Поэтому легко можеть оказаться, что хо- 
рошее мусульманское дБло принесеть очень скверные пло- 


) Примфч. Ред. На арабскомъ язык слово «5 фатиха въ 


прямому смыслф значить: открывающая; начинающая; открыт!е; вступле- 
ве; начало. Въ переносномь смысль то же слово, ироизносимое сартами [Я 
иита, а киргизами бата, означаеть молитву, которой начинается или | 
оканчивается какое-либо дЪйстве или предир!яте. Такъ напр., подма- 
стерье, оканчивая свое обучене у мастера и желая сдфлаться самостоя- 
тельнымьъ мастеромъ, береть у своего наставника палпу, т. е. молитву 
или благословене. Такая же пата читается при сговор жениха и не- 


вЪсты. Краткая молитва, Адлажь акбаръ, произносимая посл Фды, тоже 
называется этой. ми 
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ды для русскихъ дЪлъ. ВЪфдь съ точки зрён!я ислама очень 
хорошимъ дфломъ считаетсл и истреблеше иновфрцевъ. 

Но разъ исламъ или его истолкователи разрЬшають 
бату для хорошихъ дЪль, не устанавливая точно, какого 
рода дБла должны принадлежать къ разряду хорошихъ, то 
этимъ самымъ допускается произвольное опредфлене надоб- 
ностей въ бать даже въ дфлахъ чисто религ!озныхъ. Груп- 
ца недовольныхъ дЪйствями своего имама можеть при- 
знать хорошимъ дБломъ для релимМи  уничтожене этого 
имама безъ остатка. 

При такихъ условяхъ переходъ баты изъ области ре- 
лимш въ область частной жизни правовфрныхъ составляетъь 
лишь одинъ шагъ, тЪмъ боле, что каждое бытовое явле- 
ше въ сущности такъ легко пр1урочивается къ корану и 
наоборотъ. 

Мн} не разъ приходилось выслушивать мнЪн!я, а въ 
нзкоторыхъ случаяхъ подобныя мн%н1я подтверждались да- 
же и разслБдован1ями, что бата практикуется киргизами въ 
частной жизни гораздо чаще, чЪмъ принято объ этомъ ду- 
мать, и составляеть одинъ изъ заурядныхъ обычаевъ. Же- 
лан!е отомстить врагу, улучшить свое благосостоянше на 
счетъ ближняго, выручить правов6рнаго изъ бфды, угрожа- 
ющей ему отъ невзрныхъ, оказать сопротивлене сил и 
т. д., все это можетъ служить достаточнымъ поводомъ для 
баты, участники которой вербуются заинтересованными ли- 
цами за хорошее, конечно, вознагражден!е изъ самыхъ от- 
чаянныхь головор$зовъ. Вс шайки барантачей и разнаго 
рода грабителей, по словамъ киргизъ, непрем5нно сцфипле- 
ны между собою батою. Члены шаекъ, попави!еся въ руки 
правосудя, идутъ спокойно въ каторгу, но товарищей вы- 
даютъ рЪдко. Не выдаеть ихъ по объясненнымъ выше при- 
чинамъ и населене, справедливо опасаясь безпощадной мести, 

Въ степи совершаетсл не мало преступлений, являющихся 
результатомъ личной мести; но до властей доходить только 
незначительный процентъ свфдён! о совершенныхъь по это- 
му поводу грабежахъ и даже убйствахъ. Кочевники, опять 
таки ради выполнеи!я обычая, предпочитаютъ въ такихъ слу- 
чалуъ молчать, старалсь уладить д5ло домашнимъ образомъ, 
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хотя бы при помощи той же баты и нужны иногда годы ий 
особыя обстоятельства, чтобы содзянное преступлене выплы- 
ло наружу. 

Такъ какъ бата въ частномъ кочевомъ быту чаще все- 
го направляется противъ отдВльныхъь личностей, рЪдко 
противъ цфлаго рода, и оканчивается уничтожентемъ нам$- 
ченныхъ личностей, то она является вполнВ сходною съ 
тВмъ варварскимъ самосудомъ, который по ту сторону зем- 
наго шара получилъ ужасающее назван1е суда Линча. 

Клятва, данная при совершении баты, повидимому ста- 
вится мусульманами выше всякой присяги, не смотря на то, 
что въ обоихъ случаяхъ коранъ цЗлуется одинаково. За это 
предположене говорить многое. Во первыле. присяга — 
учреждене, созданное хафирами *), которые святотатствен- 
но обратили алкоранъ въ оруде для достиженйя своихъ ко- 
варныхъ цфлей; балиа же въ нфдрахъ народа, быть можетъ, 
даже, дЪйствительно, по предписанию корава. Во вторых, 
нарушен!е баты, какъ моральнаго обязательства, обставлено 
довольно таки драконовскими посл детвями для нарушителей, 
какъ духовными, такъ и физическими; между тЪмъ нару- 
шителю присяги угрожаетъ и то весьма проблематично лишь 
Улож. 0 наказ., при чемъ, уличеше такого преступника, 
при наличности различныхъ психологическихъ доводовъ, ча- 
сто являющихся весьма кстати, представляется дЪломъ почти 
невозможнымъ. Во третьить, люди, имфвиие тяжбы сь му- 
сульманами въ общихъ судебныхъ мЪстахь, видЪли, съ ка- 
кою легкостью и мягкостью послЗднйе способны отрицать 
подъ присягою до очевидности вф$рные факты, угрожающие 
какимъ либо вредомъ правовзрному. Премы, практикуемые 
въ подобныхь дВлахъ мусульманами оказываются изумитель- 
но похожими на ухищрен]я отцовъ 1езуитовъ!.. А5 четвер- 
тыл, люди, производивиие ‘административныя слЪдствя. по 
правиламъ т, ХУ] ч. П, Св, Зак. (до 14 мая 1899 г.), не- 
однократно наблюдали, что въ тЪхЪ случаяхъ, когда мусуль- 
манскя общества желали отдфлаться отъ ненавистных имъ 


* > 
) Кафиръ—п\что до гнуспости нечистое и`пичтожное. Этиуь име- 
Немъ мусульмане. называюту-всЪхЪ русскихт. | 
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‚ должностныхь лицъ и возбуждали противъ нихъ обвиненя 


въ преступленяхъь по должностямъ,— въ такихъ случаяхъ 


‘всегда являлись десятки и даже сотни правовВрных», удо- 


стов$рявшихъ наличность преступныхь дЬйствй обвиняема- 
го 7005 присягою и рядомъ съ этимъ находились таке же 
десятки и сотни преданныхъ обвиняемому однообщественни- 
ковъ, которые 7005 присягою же указанныя дЪйствя отри- 
цали! 

Мусульманинъ въ минуту откровенности и самъ не от- 
кажется объяснить такое противорЪче; но постарается сд%- 
лать это безь свидфтелей для того, чтобы впосл$детви съ 
невинно-обиженнымъ видомъ отказаться отъ своей откровен- 
ности. Онъ скажетъ, что, повторяя за муллою слова при- 
сяги, достаточно къ словамъ утвержден!я прибавить отъ се- 
бя частицу отрицаня, а въ отрицанямъ— частицу утверж- 


‘дешя и присяга сама собою сведется къ нулю. Если же 


внимательный слЪдователь зорко слфдитъ за точнымъ про- 
изношеншемъ словъ присяги и содержаня ел правов\рному 
извратить не удается, то у него впереди остается еще не 
одна лазейка къ обходу присяги, какъ духовнаго обязатель- 
ства; онъ цфлуетъ кожу переплета корана, край листа кни- 
ги, & не слова, по которымъ, ради приличя, проведетъ на- 
право и налЪво лбомъ и т. д. Если же его заставятъ цз- 
‘ловать непремЪнно середину страницы разверцутаго корана, 
‘то и тутъ ‘находчивый мусульманинъ оправдываетъ свою лже- 
‘присягу тфмъ, что онъ къ словамъ корана непосредственно 
‘не прикасался, а имфлъ дБло лишь съ пылью, покрываю- 
‘щею страницу книги. Такимъ образомь, онъ легко прихо- 
‘дитъ къ необходимому для него убБждению, что коранъ опъ 
не цъловаль и, слФдовательно, присяги ие принималь, & 
‘ повторялъ лишь и при томъ подневольно, что тоже имфетъ 
‚огромное значенте, слова, выдуманвыя принудителями!.. 

Точь-въ-точь 1езуитск1е премы!.. 

Присяга легко извращается и самими муллами, если 
это представляеть для нихъ какую либо выгоду. Одинъ рус- 
‘ск разночинець, хорошо знающий мусульманскую нрав- 
‘ственность, наивно разсказываль, что однажды, желал за- 
щититьея оть обвипешя его въ нарушен! чужого владбн1я, 
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онъ подкупилъ за 50 коп. муллу, долженствовавшаго при- 
вести къ присягВ единственваго свидЪтеля, выставленнаго 
обвинителемъ, мусульманина, который за особое вознаграж- 
дене, въ 50 же коп., далъ впослёдстви на судБ показанте, 
вполнф оправдавшее обвиняемаго. 

Все это, къ сожалЪнио, дЬйствительные факты. Можно 
утБшать себя надеждою, что на описанныя выше дЪйств!я 
способна только ничтожная и для государства, несомнзнно, 
потерянная часть нашего мусульманскаго населеня; можно 
предполагать, что огромное большинство этого населен пред- 
ставляетъ изъ себя людей вполнф достойныхъ и добропоря- 
дозныхъ; можно, наконецъ, питать твердую ув$ренность, что 
наступить время, когда непр1язненное отношен1е средне- 
азатскихъ народностей къ своимъ безкорыстнымъ цивилиза- 
торамъ и покровителямъ, отойдетъ въ область предавшй, но 
пока... пока существуетъ исламъ, открывающ!й свои идеалы 
вн$ общения съ неврными и вызывающ!й тягот$н1е мусуль- 
манскаго духа за предЪлы нашего государства, — пока со 
веБмъ этимъ приходитея считаться. . 

Эдфсь умЪстно еще разъ вапомнить, что всБ наши за- 
коноцположеная объ управлени окраинами тщательно охра- 
няютъ неприкосновенность мЪфстныхъ народныхъ обычаевъ, 
Такой важный фактъ невольно наводить на мысль, что ни 
кодифекторы, ни самые составители означенныхъь законовъ 
не имфли подъ руками никакихъ матер1аловъ, на основанйи 
которыхъ возможно было бы, съ одной сторовы, привести 
инородческе обычаи къ необходимой систем$, а съ другой— 
подвергнуть ихъ предварительной критикВ. Думается, что 
при соблюдеши сказаннаго и при ознакомлени съ сущ- 
ностью инородческихъ обычаевь, послЪдн!е никогда не по- 
лучили бы государственной санкщи. Теперь же, говоря во- 
обще объ инородческихъ обычаяхъ, мы прежде всего долж- 
ны сами себЪ сознаться, что мы ихъ рЬшительно #е знаем» 
Обычай народа— это цвлый кодексъ его этики, его жизнь. 
Санкцюнировать обычай — значить заврЪпить этотъ кодексъ 


с0 всЪмыи его положительными и отрицательными качествами. 


на болБе или менфе опредленное время и вмЪств съ тВмЪ 
ограничить естественное стремлен!е данной народности къ 
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прогрессу рамками его обычая. СОъ точки же зрён1я нашей 
внутренней политики сохранен!е неприкосновенности обы- 
чаевъ у инородцевъ обособляетъ ихъ внутреннюю жизнь и 
само собою закрываетъ для нихъ путь къ совершенствова- 
ню культуры и обрусфнию. Для отдЪльныхъ представителей 
мусульманскихъ народностей нужна большая храбрость, что- 
бы разрушить преграды, поставленныя узаконеннымъ обы- 
чаемъ. Къ счастью мы видимъ, что число такихъ шонеровъ, 
особенно въ горбдахъ, умножается съ каждымъ годомъ. 

За то вн городовъ —въ степи и въ кишлакахъ—обы- 
чай продолжаетъ дЪлать свое д5ло безпрепятственно, 30—40 
лЪтъ тому назадъ мы не знали ни внутренней жизни на- 
шихъ туземцевъ, ни ихъ обычаевь, ни ихъ увертокъ предъ 
нами. Можемъ-ли мы сказать, что теперь все это мы знаемъ? 
ГдЪ наша литература о туземныхъ обычаяхъ? 

Мы создали у туземцевь цфлую серю должностныхъ 
лицъ, надфли на нихъ соотвЪтственные знаки ихъ кажуща- 
гося достоинства и поставили предъ собою плотною ст$ною. 
Мы знаемъ, что за этою стзною копошится темная народ- 
ная масса, у которой есть свои идеалы и свои обычаи. Но 
0 жизни этой массы и дЪятельности, о ея симпатяхъ, ан- 
типатляхъ и объ общемъ настроени мы знаемъ только то, 
что заблагоразсудятъ намъ сообщить наши ненадежные и 
невЪжественные посредники —должностныя лица... Едва-ли 
такой финаль стоитъ тзхъ жертвъ, которыя принесены на 
пользу овраинъ. Уроки, данные намъ Польшею, Финляндею, 
Кавказомъ, а отчасти и нашими средне-аз1атскими туземцами, 
слишкомъ ясно показываютъ, какой внутренней политики намъ 
слфдуетъ держаться въ Средней Ази. Не надо забывать, что 
у киргизъ есть пословица: „Когда твоимъ спутникомъ въ до- 
`рогв окажется русск захвати съ собою 270пор5“. 
| Вь заключен!е мнЪ остается выразить желан!е, чтобы 
‘ вопросъ о „батВ“, ея сущности и ритуалахъ, быль подверг- 
`вуть наблюдателями самому подробному изслфдованю на 
’всемъ пространств нашихъ срелне-аз1атскихъ областей, да- 
бы возможно было опредЪлить границы этого во вефхъ от- 
‚ вошентяхъ вреднаго обычая. 


| 
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ОТЪ РЕДАЕЦИИ. 


Однимъ изъ срецствъ сближен!я съ нами туземнаго му- 
сульманскаго населен1я является наша благотворительность 
въ краЪ, въ дфлахъ которой съ теченемъ времени сами ту- 
земцы принимаютъ все большее и большее активное участте. 

ВмЪетВ съ тБмъ нЪкоторыя, нынф существующия фор- 
мы благотворительности у мусульманъ Средней Аз!и частью 
регламентированы кораномъ и шаратомъ, частью же освя- 
щены многовзковымъ обычаемъ, нер$дко зиждущимся на еще 
боле древнемъ кодекс Моисея. 

Поэтому во многихъ случаяхъ, въ особенности же 
когда намъ приходится дЪйствовать на указанномъ поприщЪ 
рука объ руку съ представителями м$стнаго мусульманства, 
представляется совершенно невозможнымь вполнЪ игнори- 
ровать и шарать и обычай, изъ которыхъ второй весьма 
часто оказывается чтимымъ отнюдь не менфе перваго 

Воть причина, по которой признается небезполезнымъ 
ознакомить читателя предлежащаго „Сборника” съ содержа- 
н1емъ „Очерка благотворительности у осфдлыхь туземцевъ 
Туркестанскаго края“. 


ОЧЕРКЪ 


благотворительности у осфдлыхь туземцевь Турке- 
станскаго края, 


Предполагая читателя знакомымъ съ главнфИшими осо- 
бенностями корана и шар!ата, считаемь небезполезнымъ 
обратить его вниман!е на то, что, изелБдуя то или другое 
льлен1е мусульманской жизни, необходимо сначала изучить 
законодательство, касающееся даннаго вопроса, а затЬмъ 
уже разсмотрЪть, въ как1я реальныя формы вылилась, въ 
основу какихъ народныхъ обычаевъь легла основная мысль 
законодателя. 

Такъ же поступимъ и мы, раздЪливъ дальнёйшее изло- 
жеве на два отдЪла: въ первомъ постараемся сгруппировать 
всЪ т завоноположен!я, которыя, съ нашей точки зрЬвия, 
имфютъ что либо общее съ благотворительностью; во вто- 
ромъ посмотримъ, каке плоды произросли изъ сёмянъ, бро- 
шенныхъ мусульманскимъ пророкомъ въ почву опаленныхъ 
субтропическимъ солнцемъ пустынь Востока. 


|. 


При безпристрастномъ изучени корана, невольно обра- 
‘щаешъ вниман!е на обиле такихъ мВстъ, въ которыхъ ска- 
зывается великая печаль мусульманскаго пророка о такъ 
называемой меньшей брапии, печаль, унасл$дованная имт, 
несомнЪнно, отъ Христа, въ учеши Котораго его, Мухаммада, 
повидимому, боле всего ил$няли гуманность и сострадане 
въ страждущему. 
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Эго явствуетъ изъ словъ самого пророка '), сказанныхъ 
имъ отъ имени Божля: 


„По ихь (пророковъ) стопамъ слФдоваль велбли Мы 
Тисусу, сыну Марш, подтвердившему то, что предъ нимъ 
было въ ЗаконВ, и Мы дали ему Евангеле; въ немъ правота 
и свфть *)....... “о 

И дал$е: 


„.... Дали ему (исусу) Евангеле; въ сердца послЪдо- 
вателей его Мы вложили добродупие и сострадан!е°).....“ 

Такъ или иначе, но Мухаммадъ неоднократно говорилъ 
своимъ ученикамъ: 

„накормите...... бБднаго, просящаго у васъ, и нищаго, 
не смВющаго просить)“. 

„Благочесл1е не вь томъь, чтобы вамъ обращать лица 
свои въ востоку или западу; но благочестивы тЪ, которые 
вБруютъ въ Бога, въ посл$дн! день, въ ангеловь, въ пи- 
сане, въ пророковъ; по любви къ Нему (Богу) даютъ изъ 
имущества своего ближнимъ, сиротамъ, бБднымъ, странни- 


камъ, нищимъ°)......“. 


Подобныя этимъ изрфченя мы находимъ во 2-й, 4-Й, 
5-й, 9-Й, 17-й, 22-й, 29-й, 30-й, 41-Й, 46-й, 51-Й, 57-й 
и 70-й главахь корана. 


Кром того, Мухаммадь, желая сильнЪе оттВнить нрав- 
ственную сторону благотворительности, говоритъ также, что 
тайная милостыня предпочтительнЪе явной. 


„Если вы открыто будете творить милостыни, то это 
прекрасно; а если будете тайно творить ихь и отдавать ихъ 
бЪднымъ, то это будеть еще лучше для васъ: загладить вамъ 
ваши злыя дБла. Богъ вЪдаетъ, какъ что дЪлаете вы°).....“. 


‘) При составленви этого очерка мы пользовались русскимъ перево- 


домъ корана Г. Саблукова, 1877 г., и указателемь къ этому переводу 
1879 г. 


“) Коранъ. 2,50. 
3) Коранъ. 57,27. 
*) Коранъ. 22,37. 
5) Коранъ. 2,179. 
8) Коранъ. 2,273 
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ВмЪфст6 съ тёмъ, хорошо зная малую склонность своихь 
соотечественниковъ — арабовъ къ благотворительности, знал, — 
если позволено будетъь такъ выразиться, — врожденвыя имъ 
прижимистость и меркантильность, желая тёмъ или другимъ 
способомъ понудить и поощрить ихъ въ добровольнымъ по- 
даяшямъ въ пользу терпящихъ нужду, Мухаммадь то угро- 
щаеть скупымъ гнфвомъ Божимъ, то радуеть милостивыхь 
даятелей вЪетью о наград, ожидающей ихъ въ загробной 
Жизни, 

Онъ говорить: „Богъ не любитъ тзхъ, которые КИЧЛИВЫ, 
тщеславны, тЪхъ, которые скупы и внушаютъ скупость дру- 
гимъ людлмъ, скрываютъь то, что далъ имъ Богъ изъ щедротъ 
с АаЫ 

„Взрующимъ, дБлающимъ доброе, совершающимъ мо- 
литвы, дающимъ очистительную милостыню, —имъ награда 
отъ Господа ихъ;°)......“. 

НесомнЪнно, однако-же, что вс увфщашя этого рода 
дЪйствовали очень ©лабо на расчетливыхъ арабовъ, по край- 
ней м5рЪ ва первыхъ порахъ, когда доброхотныл подаян!я 
первыхъ мусульмавъ, какъ это будетъ видно ниже, былн 
совершенно необходимы Мухаммаду, помимо содержав!я на 
‚ счетъ этихъ даянй в$рующей нищей братш, еще и ва по- 
крыт!е расходовъ по распространен!ю ислама силою оружия. 

Это доказывается, во первыхъ, вышеприведеннымъ сти- 
хомъ о скупыхъ; а, во вторыхъ, такими мЪстами корана, гдЪ 
пророкъ дЪлаетъ арабамъ косвенные упреки за уклонене отъ 
жертвовав1я доброкачественныхъ предметовъ. 
| „Взрующие! отдавайте на пожертвованя лучшее изъ 
изъ того, что прлобр$ли вы, и изъ того, что Мы выращаемь 
для васъ изъ земли; а не жертвуйте такимъ, что считаете 
для себя самихъ негоднымъ. такимъ, что приняли-бы вы не 
иначе, какъ зажмуривъ очи*)......“, 

Видя, съ какою неохотою арабы дБлаютъ просимыя у 
нихъ пророкомъ пожертвован!я, послВдн!й продолжалъ привле- 
кать ихъ къ этой дБятельности, во первыхъ, объщанями 


`) Коравъ 4,40-41. 
?) Коранъ 2,277. 
3) Коравъ 2,269-270. 
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большихъ наградъ на небф, а, во вторыхъ, указатями на 
то, что милостыня есть лучшее, в5рнЪйшее средство къ очи- 
щено себя отъ гр%Фха, къ пробрЪтен!ю цною этихъ даян!й 
места въ томъ раю, гдЪ праведниковъ ожидають „рЪки изъ 
воды, не им$ющей смрадла; рЪки изъ молока, котораго вкусъ 
не измЪняется; рЗки изъ вина, прятнаго для пьющихъ; рЪБи 
изъ меда очищеннаго. Тамъ для нихъ плоды всякаго рода 
и отъ Господа ихъ прощене гр$ховъ...... 
С" Они будуть въ садахъ сладости. ........ на укра- 
шенныхъ дорогими камнями сЗдалищахъ;.... вЪчно юные от- 
роки будутъ носить вокругъ ихъ кубки, кружки, чаши съ 
напиткомъ, отъ котораго они не одур$ютъ, не опьянВютъь; съ 
плодами..... съ мясами птицъ, какихъ пожелаютъ. Чернозе- 
ничныя, велеок1я, подобвыя хранимымъ жемчужинамъ, будуть 
имъ воздаянемъ за то, что они прежде дБлали... Они будуть 
среди лотосовъ, ве имбющихъ шиповъ, среди банановъ, на кото- 
рыхъ висять ряды плодовъ; въ тфни широко растилаю- 
щейся......“. 
Поощряя такимъ образомъ вфрующихъ къ разнаго рода 
пожертвованямъ, пророкъ нашелъь не только возможнымъ, 
но и нужнымъ указать на чрезвычайную выгодность мило- 
стыни, ‘въ смысл пр!обр5тен1я этимь путемъ не только про- 
щеня грЪховъ, но даже и увеличеня матер!альнато благо- 
состояшя въ течени земной жизни: „ТЪ, которые своимъ 
имуществомь жертвуютъ на уть Божёй, подобны зерну, | 
произращающему по семи колосовъ, и въ каждомъ колосЪ 
по сту зеренъ. Богъ вдвое воздаетъ тому, кому хочет’)... “. 
„ Творацие милостыню, и творящ1я милостыню, — они да- 
ютъ въ заемъ Богу хоропий заемъ, — получать сугубую от- 
плату: имъ будеть щедрое воздаян!е?)“. 
КромЪ того, желая упрочить въ представлени арабовъ 
чудодЪйственную силу милостыни и благотворительноети, про- 
рокъ объявилъь вБрующимъ, что, при невозможности испол- и 
неш!я ими даже ихъ главнЪйшихъ обязанностей въ отношени е. 
Аллаха (каковы: молитва, постъ, поклонене Меккскому ра 
храму), такя, хотя-бы и невольныя, нарушен1я закона м0- 
1) Коранъ. 9.563. 
*) Коранъ, 57,17, 
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гутъ быть искуплены милостыней, или иным» какимъ либо 
благотворительнымь дфяшемъ’). 

Резюмируя вышеприведенныя. постановлен1я корана, ка- 
сающишея дЪлъ благотворительности, мы, вЪроятно, въ прав 


‚ сказать, что благотворительность, въ вид разнаго рода по- 
‚ жертвован!й, считалась Мухаммадомъ одною изъ важн'5йшихъ 


нравственныхъ обязанностей, лежащихъ на каждомъ вфрую- 
щемъ и благочестивомъ мусульманин. 

Къ этому прибавимъ, что сборъ подаянй съ адептовъ 
пропов$даннаго имъ учен1я, быль совершенно необходимъ 
для пророка, какъ для содержан1я неимущей вБрующей брат, 
такъ и для веденйя религ1озной войны съ цзлью распростра- 
нен!я ислама, ибо Мухаммадъ, оказавшись, вскорЪ послВ 
бЪгетва въ Медину, не только пророкомъ, но и первосвя- 
щенникомъ, и верховнымъ судьей и султаномъ вновь осно- 
вавшагося теократическаго государства, долгое время не имЪ ль 
въ своемъ распоряжен!и никакихъ, сколько нибудь значи- 
тельныхъ и вполнЪ опредфленныхъ, денежныхъ средствъ. 

Изъ вышеизложеннаго сами с0бою явствуютъ причины, 
по которымъ, на первыхъ-же порахь существованя вновь 
основавшагося мусульманскаго государства, состоялось по- 
становлен!е о томъ, что каждый вБрующ!й обязанъ ежегодно 
жертвовать опредфленную (!/,,), часть своего имущества, 
(скотъ, цнноети, произведенйя полей, произведен1я деревьевъ 
и товары) въ пользу б$дныхъи на веден!е священной войны 
съ цфлью распространен1я ислама, въ вид субсидмй неиму- 
щимъ воинамъ. Такимъ образомъ, на первыхъ-же порахъ 
милостыня, доброхотное подаян!е, заповфданное пророкомъ 
на словахъ, на дЪлЪ превратилось въ принудительный сборъ, 
въ подоб1е обыкновенной государственной подати, которая 
собиралась особыми сборщиками, смилями, назначавшимися 
правительствомъ и получавшими содержан1е изъ того-же сбора, 
названнаго 3Як0т0м6. 

ТЪмъ не менфе, въ первое время существован1я мусуль- 
манскаго государства, зякать, хотя и былъ привудитель- 
нымъ сборомъ съ вБрующихъ, но все же продолжаль оста- 


1) Коранъ. 2,192, 
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ваться особымъ видомъ общественной благотворительности, 
такъ какъ, за исключеншемъ содержания @мМилей, полност!ю 
расходовался на бЪдныхЪ, 

При этомъ, какъ увидимъ далфе, имЪлось въ виду, что 
обязательная уплата зяката, какъ принудительнаго пожертво- 
вая, отнюдь не освобождаеть мусульманина отъ вравствен- 
ной обязанности для него частной благотворительности, въ 
вид разнаго рода пожертвован!й и подаян!я милостыни въ 
прямомъ, житейскомъ значен!и этого слова. 

Однако же, такой порядокъ вещей продержался отно- 
сительно очень не долго, и ЗЯКатТ5 постепенно превратился 
въ обыкновенную государственную подать, поступавшую въ 
безотчетное распоряжен!е правителей мусульманскихь госу- 
дарствт, причемъ подать эта расходовалась на удовлетворен!е 
совеЪмъ не тЪхъ нуждъ, которыя первоначально имфлись въ 
виду Мухаммадомъ. При этомъ злкать вскорЪ-же подразд$- 
лилея ва зэякать и ушрь, а ушрб въ свою очередь на шо 
и тераджь; а еще позже въ нЪкоторыхъ странахъ, какъ 
напр. въ Средней Ази, 2ерадж подраздВлился на эераджь, 
сборъ съ произведенй полей, и танабь, сборъ съ огородовъ, 
виноградниковь, садовъ и другихъ древесныхъ насажден!й. 

Столь неустойчивымъ, столь недолговчнымь оказалось 
сооруженное силой воли мусульманскаго пророка гранд1озное 
на первыхъ порахъ здан!е мусульманской общественной благо- 
творительности, съ упразднешемь которой на долю неиму- 
щей брали осталась одна лишь благотворительность частная, 
къ раземотрфнию разных видовъ которой мы и перейдемъ. 

Такъ какъ позднЪйния мусульманск1я общества и госу- 
ларства всегда заключали въ себЪ нЪкоторое, зачастую даже м 
весьма значительное число бфдныхъ, нуждавшихся въ посто- я 
ронней помощи, причемъ, съ одной стороны, общественно- 1 
государственная благотворительность упразднилась одновре- 2 
менно съ тЬмъ, какъ зякатё сталь употребляться на иныя | 
нужды, а съ лругой стороны —вышеприведенныя м%ста, корана 
продолжали требовать отъ мусульманина матер1альной помощи 
бЪдетвующему собрату по врз, то поэтому вопросъ о част- 
ной благотворительвости, конечно, не могъ ускользнуть отъ 
богослововъ и законов$довъ, разработывавшихь шарзать, ко- 
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торый, какъ мы видЪли уже раньше, силится регламентиро- 
‚ вать по возможности всф явлешя мусульманской жизни. 


И, дьйствительно, въ шар!ат$ мы встрёчаемъ, между 
прочимъ, постановленя о такъ называемомъ фитруь. обяза- 
тельной милостынЪ, которая должна раздаваться ОБднымъ, 
какъ и 3%ать, въ опредЪленномъ количеств, въ концЪ 
ежегоднаго мусульманскаго поста, вслфдстые чего (фитрв, 
какъ пожертвован!е обязательное, или даже принудительное, 
представляеть собою какъ-бы дополнене къ злхату, отли-. 
чавшееся отъ послфдняго лишь своимъ звачительно меньшимъ 
размфромъ и тфмъ, что онъ долженъ былъ выдаваться однимъ 
лишь бЪднымъ въ видЪ разнаго рода провизии. 

Посл фитра слфдуетъ упомянуть о кяфаратуь, очи- 
стительной или, вфрнЪе, искупительной милостын%, установ- 
ленной заковомъ') на предметь искуплен!я грфха, содяннаго 
’при нарушени одного изъ каноническихъ правилъ или уста- 
новлен!й. 


Такъ напр., сознательное нарушен! постановленй о 
пост$ можетъ быть искуплено насыщенемъ 60 бЪдныхъ. Та- 
кого-же рода искупительная милостыня полагается по шарату 
и въ иныхъ аналогичныхь съ этимъ случаяхъ законо-нару- 
шенй, причемъ количество б$дныхъ, подлежащихъ накормле- 
Ню, въ зависимости отъ тягости даннаго законо-нарушеня, 
колеблется отъ 10 до 60. 


Если-же искупительная милостыня раздается родствен- 
никами умершаго, то она называется уже не кяфаратомь, 
а искатомь; это, такъ сказать, клфарать покойвиковъ. 

Что касается милостыни въ прямомъ значен!и этого слова, 
‘т. е, доброхотнаго подаяня неимущимъ безъ всякой предо- 
 предвленной цфли, а единственно изъ снисхожденя къ ихъ 
 бБдетвенному состояню, то о такой милостынЪ, которую ту- 
| земцы именуютъ арабскимъ словомъ садака, въ книгахъ ша- 
лата мы нё встрчаемъ никакихъ точных и опред$ленныхъ 
‚ указашй. 


Зато громадное количество такихъ указан!й мы находимъ 


Г) Коранъ. 2,192. 
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въ книгахъ духовно— нравственнаго содержан!я, каковыл, на- 
примЪръ, такъ называемые 42/175 разныхъ наименовантй. 

Резюмируя въ общихъ чертахъ мысли, проводимыя авто- 
рами этихъ сочиненй, мы считаемъ себя въ правз. сказать, 
что упомянутые авторы несомнВнно видятъ въ милостынб и 
въ благотворительности высоконравственное, богоугодное и ду- 
шеспасительное дЪло; но, слБдуя примЪру пророка, они ста- 
раются привлечь читателей своихъ произведенй къ дБламь 
благотворительности опать таки указанями на очевидную и 
несомнфнную выгодность займа, даваемаго Богу. '). 

Такъ, наприм., въ книг @фляк-и-мужсинино”) приво- 
дится разсказъ о богатомъ ходжЬ, который, узнавъ о безвы- 
ходно— бЪдетвенномъ положен!и своего сосЪда, отдалъ ему поло- 
вину своего движимаго имущества, Въ слБдующую-же ночь про- 
рокъ явился во сн добродфтельному ходж'В и объявилъ ему, что 
за ‘милость, оказанную сосЪ1у, грБхи его уже прощены Бо- 
гомъ, сверхъ чего благосостоянаеего земной жизни увеличится. 

Однако-же, перебирая въ памяти все встрЪченное нами по 
данному вопросу въ восточной, главнымъ. образомъ персидской 
литератур, мы должны сказать, что число приводимыхъ здЪсь 
примровъ сколько нибудь широкой благотворительности въ 
общемъ далеко уступаетъ числу примЪровъ совершенно обрат- 
наго свойства,. встрЪзаемыхъ въ многочисленныхъ, сборникахъ 
коротенькихъ повЪстей, разсказовь и анекдотовъ быто-описа- 
тельнаго характера, причемъ то указываются цзлые общест- 
венные классы, отличаюциеся особой скупостью, то осмЪи- 
вается алчность професеональнаго попрошайки. 

У одного изъ персидскихъ поэтовъ находимъ такое место: \ 
„У нищаго спросили: сколько будетъ дважды десять? Онъ отв$- ) 
тилъ: двадцать лепешекъ. Нищему снятся лепешки, ходжв")—/ 
богатства, & собак — кости“ 

Въ той-же персидской затератувь встр6чаемь нижеслв- 
дующ разсказъ, въ видЪ предисловия въ которому зам Втимт, 


') Творяще милостыню, и творящёя милостыню — они дають въ заемь ”, 
Богу хороший заемъ, получать сугубую отилату: имъ будетъ щедрое воз- р 
награждение. Корань 57,17. 

*) Что значить — нравы добродЪтельныхъ. 

°) Ходжа соотвфтствуеть до нфкоторой степени нашему дворлнину. 
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что у мусульманъ существуеть предане о такъ называемомъ 
мираджуь, т.е. вознесени Мухаммада, однажды ночью, на небо, 
гдв онъ лицезрЪль Бога и ветхозав тныхь пророковъ. Въ упо- 
мянутомъ анекдот повзствуется, что, когда пророкъ поднялся 
на четвертое небо, то увидЪлъ тамъ, между прочимъ, ангела, 
который стоялъ съ барабаномь, причемъ держалъ въ рукахъ 
палки такъ, какъ-бы готовился тотчасъ-же ударить въ бара- 
банъ. Пророкъ спросилъ ангела о томъ, зачБмъ онъ созданъ. 
Ангелъ отвЪчалъ, что за пятьсотъ тысячь лфтъ до сотворения 
челов ка онъ былъ созданъ для того, чтобы ударами въ ба- 
рабанъ возв5щать м!ру о каждомъ подаяви, сдВланномъ №/.2- 
л0ю'), но съ тБхъ поръ стоить въ ожидан!и того, когда ему 
придется въ первый разъ ударить въ барабанъ. Въ заключе- 
не авторъ вышеприведеннаго анекдота зам чаетъ: „никто еще 
не видЪлъ ногь змфи и глазъ муравья такъ-же, какъ никто 
никогда не видЪлъ, чтобы какой нибудь 719/.0.24 далъ-бы кому 
либо лепешку“. 

Это послЪднее замВчане вышло даже въ одну изъ твхъ 
туземныхь поговорокъ и пословицъ, которыя обличаютъ му- 
сульманскую интеллигенцию, такъ называемыхъ ахль-и-фаз.5» 
въ особенно малой склонности къ дБламъ благотворительности, 
находящимся внЪ какихъ либо меркантильныхь соображевй, 


Ц. 


Переходя къ разсмотр&ню разныхъ видовъ благотвори- 
тельности, наблюдаемыхь въ современномъ намъ туземномъ 
обществ, напомнимъ читателю, что мусульманская обществен- 
ная благотворительность, широко практиковавшаяся при Му- 
хаммадВ и его первыхъ преемникахъ на средства такъ назы- 
ваемаго злхата, вскор же упразднилась, одновременно съ 
тЪмъ, какъ злк@те, превратившись въ государственную по- 
дать, сталь расходоваться мусульманскими правителями на 
дБла, не имБюция ничего общаго съ призр5емъ неимущих. 


') Мулла по арабски значить грамотный, книжникъ. Въ Средней 
Азы подъ этимь пменемъ разумВются также ученики высшихъ туземныхь 
школъ, такъ называелыхь мадрасч. 
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Въ м\Ъст съ тВмъ, въ замфнъ элка/та не возникло ни од- 
ного эквивалентнаго ему источника средствъ для обществен- 
ной благотворительности, въ видЪ благотворительныхь обще- 
ствъ и другихъ, тому подобныхъ учрежден, велёдстве чего 
нын$ мы встр5чаемъ у туземцевъ одну лишь частную благотво- 
рительность, причемъ частное лицо или дВлаетъь каюя либо 
вспомоществован1я частвымъ-же лицамъ, или-же стремится 
къ облагодВтельствован!ю цфлаго общества, или части его, 
создавая какое либо общеполезное учреждене. 


Начнемъ съ простфйшей формы частной туземной благо- 
творительности, съ такъ называемой с4дажа, т. е., милостыни 
въ прямомъ значен!и этого слова. 


ЗдБсь приходится имЪть дВло съ двумя вопросами: 1), съ 
вопросомъ о склонности даннаго народа къ разнаго рода по- 
жертвованямъ, и 2), съ вопросомъ или объ абсолютномъ или 
объ относительномъ количеств раздаваемой милостыни. 


Отв5чая на первый изъ этихъ двухъ вопросовъ и опи- 
раясь на впезатлЬня, воспринятыя въ теченйи двадцати лвт- 
няго общеня съ туземцами, мы считаемъ себя въ прав ска- 
зать, что стремлене помочь б$дствующему и нуждающемусл 
отнюдь не можетъ считаться чуждымъ душ туземца. 

Однакоже, желан1е быть правдивымъ, заставляетъ насъ 
замЪтить, что такое нравственное стремлене къ благотвори- 
тельности, фактически проявляясь далеко не равномЪрно въ 
средЪ различныхъ классовъ туземнаго общества, наиболБе при- 
суще сельскому, земледВльческому населению, что обусловли- 
вается насколько нравственными особенностями вышеупомяну- 
тыхъ классовъ, настолько-же и матерТальными условями ихЪ 
быта, 


Начать съ того, что туземець въ громадномъ большинствЪ 
случаевъ предпочитаетъ подавать милостыню не деньгами, а, 
такъ сказать, натурой, въ вид хлБба, пищи (кушан!й) и зерна, 
и лишь изрздка въ видЪ стараго платья и обуви, 

Это объясняется прежде всего и главнымъ образомъ т$мъ, 
что туземецъ, до прихода въ край русскихъ, въ течени ц$- 
лаго ряда вЪковъ привыкаль смотрЪть на деньги, какъ н& 
предметь рфдюый и трудно добываемый. 


«- 
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Насколько ничтожно было относительное количество де- 
негъ, вращавшихсл среди населення Средней Аз!и до нашего 
прихода сюда и насколько трудно было добывать эти деньги 


туземцу— простолюдину, можно судить по двумъ нижеслЪдую- 
щимъ экономическимъ признакамъ. 


Занявъ въ 1875 —76 году Фергану, мы нашли тамъ’ во 
первыхъ, счетъ на чеки ('/, коп, сер.) у народной массы и на 
теньги (20 коп. сер.) у остальныхъ сословй, причемъ счетъ 
на ИиЛ.Аи (золотой —3 р. 80 к. сер-) встрЬчалея лишь какъ 
р%®дкое исключен!е, главнымъ образомъ при покупкахъ разнаго 
рода недвижимой собственности ') и, во вторыхъ, нижеслВдую- 
щ1я цвны: 1) дневная плата чернорабочему въ селеняхъь и 
узздныхъ городахъ отъ 10 до 20 коп. сер.; 


2) заработокъ ткача, кузнеца, красильщиха пряжи, а 
равно подмастерья въ большей части производствъ оть 15 
до 40 коп. въ день; 

3) пудъ винограду—20 коп. сер.; 

4) пудъ сушенаго урюку (абрикосъ)—25 коп, сер.; 

5) фунтъ мяса отъ 2 до 4 коп. сер.; 

6) взрослый баранъ отъ 2 до 3 руб. сер. 

(Вел5дств!е ничтожности средняго душевого надфла и гу- 
стоты населенйя, наиболБе цённымъ продуктомъ въ Фергань 
всегда была пшеница, цфна на которую даже и въ то время 
колебалась отъ 30 до 60 коп. сер. за пудъ). 

Чтоже касается количества милостыни, раздаваемой ту- 
земцами, 10 0бъ этомъ, въ силу отсутствия какихъ либо ста- 
тистическихъ данныхъ, трудно сказать что либо опредЪленное. 
Объ этомъ можно составить себВ лишь н5которое относитель- 
ное понят!е. Такъ напр., обращаясь къ туземнымъ нищимъ, 
зам чаемъ, что: 

1) общее число ихъ меньше, чВмъ, напр., число нищихъ 
на Руси, что мы позволлемъ себ объяснить главнымъ обра- 
зомъ относительно большей благо пруятностью климатических 
и бытовыхь условй, а отчасти, можетъ быть, и относительно 
малой здЪсь доходностью нищенства, какь промысла. 


') Нынв большинство туземцевъ считаеть уже на копейки и рубли. 
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2) Туземные нипе подраздВляютел на собственно ни- 
щихъ, такъ наз. гадай или 2400, и нищенствующихь дерви- 
чтей, извЪстныхь здфеь подъ общимъ именемъ х4.4л/идаров5, 
причемъ вторые значительно многочисленнЪе первыхъ. 

3) Собственно нише въ большинств$ случаевъ собира- 
ютъ подаяне въ городахъ и селевляхъ, находящихся непо- 
далеку отъ мЪстъь ихъ постояннаго жительства, тогда какъ 
каляндары зачастую совершають съ этою цфлью далеюя 
путешествия. 

4) Зимой наибольшая часть нищихь и каляндаровь 
сгруппировываютея въ городахъ и большихъ, базарныхъ се- 
лешяхъ. ЛЪтомъ-же, особенно во время уборки зернового 
хлЪба, они разбредаются по мелкимъ ишлажаме, (селешямъ), 
и, переходя оть хирмана къ хирману’), выпрашивають 
пригоршни того или другого зерна. 

Выше, говоря 0 разныхъ видахъ шар!атомъ установлен- 
ной милостыни, мы упоминали о (фитрь п замфтили, что, 
по своему существу, въ его первичномъ видЪ, это было обя- 
зательное или даже принудительное пожертвоване въ пользу 
бЪдныхъ опредфленнаго, судя по разм$рамъ благосостоян!я 
жертвователя, количества провиз!и, раздававшейся неимущимъ 
въ концБ мусульманскаго поста, 

‚ НынЪ обычай раздачи (/итра, въ его первоначальном 
вид болБе не практикуется; мы встрёчаемъ лишь слЪды или 
пережитки этого установлен1я, доказываюцие, что раньше 
раздача фитра `бЪднымъ практиковалась и мфстными мусуль- 
манами. 

А именно: во первыхъ, въ туземномъ обиходв мы встр$- 
чаемъ особыя, ‘пр6еныя, иногда сдобныя лепешки, называемыя 
‘фитырь или питырь, (искажеше слова фитрь), которыя 
пекутся предпочтительно къ обоимъ мусульманскимъ праздни- 
камъ, рамазану и курбану. Во вторыхъ, во многихъ мЪетно- 
стяхь существуеть обычай посылать наканунВ обоихъ празд- 
никовъ блюда съ палау (пловъ), но только не нищей братии, 
& близкимъ знакомымъ и родственникамъ. 


1) Токь, на которомь обмолачивается хл$бъ и который устраивается 
обыкновение на нив}-же. | 
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Раздача кафаралта, очистительной милостыни, обяза- 
тельной для мусульманина въ случаяхь нарушен!й имъ яБко- 
торыхъ каноническихь и иныхъ, установленныхъ шар!атомъ 
правилъ, выражающаяся въ насыщении опредЪленнаго для 
каждаго такого случая числа нищихъ, насколько намъ из- 
вЪетно, нынБ болБе не практикуется, или, по крайней мёрф, 
случаи раздачи хафаралта являются крайне р8дкими иеклю- 
чемями, наблюдать которыя намъ не удавалось. 

Искат$, заупокойная очистительнал милостыня, разда- 
ется туземцами многихъ м5стностей Туркестанскаго края въ 
видВ мелкихъ, по большей части м$дныхъ монетъ, и маленькихъ 
кусочковъ матери, обыкновенно благо коленкора, которые 
эксплуатируются экономными туземцами при шитьВ одЪяль 
и подушектъ, составляемыхъ изъ лоскутковъ разныхъ матер!й. 

Однакоже и 16475, (или искотё, какъ произносятъ 
туземцы), раздается по большей части не бднымъ, а твмъ 
родственникамъ и знакомымъ, которые, желая отдать посл6д- 
н1Й, долгъ усопшему, приходятъ на такъ называемую джаназу, 
соотвВтствующую нашей панихидь. 

Къ искоту-же слБдуетъ отнести поминки, совершаемыя 
на трет! и сороковой день и въ годовщину смерти усопшаго, 
а также и раздачу оставшагося послБ него бБлья и платья, 
причемъ и въ этомъ случа благостыней даятелей пользуются 
опять таки не столько бБдные, сколько или родственники и 
знакомые, или-же лица, принимавшия ‘участ1е въ омовен!и 
покойника. 

Переходя къ тБмъ случаямъ частной благотворительно- 
сти, когда результатомъ ел являются как!я либо общенполез- 
ныя учрежденя, замфтимъ,  что-здЪеь это главнымъ образомъ 
мечети и школы; въ рЪдкихъ случаяхъ мосты, переправы 
или дороги, причемъ абсолютно не существуетъ ни больницъ, 
ни. пр\ютовъ или богадБленъ, ни другихъ тому подобныхъ 
учрежленй, ни частнаго ни общественнаго призрёни. 

Косвеннымъ исключешемъ, какъ увидимъ ниже, пред- 
ставляются лишь такъ назыв, хары-хана, школы, въ кото- 
’ рыхъ частью зряще, а частью сльпые кары, заучиваютъ 
наизусть коранъ, вслЪдстве чего хары-хана, будучи прежде 
‚ всего школою, косвеннымъ образомъ иногда играетъ ‘роль и 
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приота для н5сколькихъ слфицовъ, причемъь нЪкоторые изъ 
посл$днихъ остаются здфсь на всю жизнь. 


Слвдуетъ имфть въ виду, что чтен!е корана и заучива- 
н!е его наизусть, изучеше шар!ата, а равно и предоставлен!е 
возможности того-же другимъ, построене мечетей, учрежде- 
не школъ, въ которыхъ изучаются коранъ и шаратъ, со- 
держан!е на свой счеть чтецовъ корана и друг!я, тому по- 
добныя дфян!я считаются въ высшей степени богоугодными 
и душеспасительными, причемъ за совершене всЪхъ этихъ дзя- 
НЙ ожидается с46@05, большая или меньшая награда въ бу- 
дущей жизни. 


ВмБетЬ съ тЬмъ, обращаясь къ упомлнутымъ уже нами 
книгамъ духовно-нравственнаго содержаня, представляю- 
щимъ собою какъ-бы продолжене шар!ата или дополнен!е къ 
нему, мы находимъ здЪсь, между прочимъ, нЬчто такое, что 
безъ всякаго преувеличен!я можно назвать расцёнкой душе- 
спасительныхь дЪль или таксой с@ваба, награды, полагаю- 
щейся за совершенше того или другого богоугоднаго дВяшя, 
ибо въ нЪкоторыхъ изъ этихъ книгъ мы встр$чаемъ указания от- 
носительно того, что за совершене такого-то дЪян!я воздается 
такой-же 26405, какъ за построене столькихъ-то мечетей или 
за построеше столькихъ-то мадраса, или за накормлен!е столь- 
кихъ-т0о нищихъ, или 3& дан1е одежды столькимъ-то бБднымъ. 


Изъ вышесказаннаго о душеспасительности чтен1я корана 
и изучения шар!ата явствуетъ до нЪкоторой степени причина, 
по которой туземецъ, желая сдБлать что либо сколько нибудь 
гранд1озное въ области благотворительности, обращалъ и обра- 
щаетъ свое внимане прежде всего на мечеть или на школу. 


Понятно также, почему изъ трехъ главнВйшихъ ВиДОВЪ 
туземной мусульманской школы, (карыхана, мадраса и маг 
табь), онъ обращалъ свое главное внимане на первыя двЪ. 


Въ мадраса изучаются священный для каждаго мусуль- 
манина арабекй языкъ и мусульманское право, 140}а7т5. о 
незначительной части котораго пророкъ сказаль: „изучайте 


фараизь (наслЪаственное право); ‘въ немъ половина чело- 
вЪческаго знашя“. 
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Въ карыхана, какъ мы уже зам тили выше, заучивается 
наизусть коранъ, даже механическое чтен!е котораго считается 
душеспасительнйшимь изъ дфлъ вфрующаго мусульманина. 

Совезмъ другое дЪло №4705, начальная школа грамот- 


‚ ности. Для каждаго толковаго туземца ясно, какъ Божй 


день, что 646406, полагающся за открызе и содержан!е на 
свой счеть мактаба, не можеть равняться и десятой долЪ 
того саваба, который положенъ за учреждене мадраса или 
карыхана. 

И такъ до сего времени имфлись весьма вЪсевя ири- 
чины для того, чтобы выборъ туземца останавливался на 
мечети, карыхана или мадраса. 

Избравъ одно изъ трехъ, по тёмъ или другимъ сообра- 


‘ жешямъ, онъ возводилъ соотв тствующее здане, а затЪмъ 


снабжалъ вновь возникавшее учреждеше в4иом5. какимъ 
либо недвижимымъ имуществомъ, (земли, вараванъ-сараи, лавки, 
бани, мельницы и т. п.), завр$илявшимся за мечетью или 
школой ва*0фб-намой, вакуфнымъ документомъ, уставной 
грамотой, въ которой зназилось, между прочимъ, какимъ 
образомъ долженъ расходоваться ежегодный доходъ, имвюций 


‚ получаться отъ имущества, пожергвованнаго въ 6005. 


Обращаясь къ разсмотрЪн!ю текста вакуфныхъ докумен- 


‘товъ, въ нЪкоторыхъ изъ нихъ мы встрЪчаемъ одну весьма 


оригинальную особенность. 
Такъ напр., въ вакуфномъ документЪ, которымъ разваго 
рода недвижимыя имущества закуплены за однимъ изъ Ко- 


кандскихь мадраса, между прочимъ, значится, что при этомъ 


‚ мадраса, долженъ состоять кары, чтецъ корана, на обязан- 
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ности котораго лежитъ ежедневное прочтев!е части корана 
въ стБнахъ мадраса, за что онъ иметь получать опредфлен- 
ную вакфодателемъ часть вакуфнаго дохода, но при непре- 
мфнномь услов!и добровольнаго отказа въ пользу факфодателя 
отъ того С6@б@, отъ той награды въ будущей жизни, кото- 
рая полагается за ежедневное чтен!е корана. 

Въ виду того, что подобныя условя, прямо или косвен- 
но, мы встрфчаемъ въ большей части вакуфныхъ документовъ, 
закр5пляющихъ собою имущественныя права туземныхъ школъ, 
мы считаемъ себя въ правЪ сказать, что основатели этихъ 
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учрежден, дВлая пожертвоватя на путь Божий, видали 
въ этомъ не столько дфло благотворительности, сколько вы- 
годную, по ихъ понят1ямъ, покупку 6286464. 

„ Гворящ!е. милостыню, и творящля милостыню, — они 
даютъ въ заемъ Богу хоропий заем, — получать сугубую от- 
плату: имъ будетъь щедрое вознагражден!е”). 

Выше мы упомянули о томъ, что въ прежнее время на- 
блюдались случаи устройства. частными лицами, съ благотво- 
рительной яко бы цфлью, мостовъ, переправъ и рЪже дорогъ. 

ДЪян!я этого рода-совершались главнымъ образомъ 2114-= 
нами, подъ именемъ которыхъ разумБютея духовники, на- 
ставники и руководители въ сфер духовно-нравственной 
жизни туземца мусульманина. 

Въ старину ишаны (иначе пиры), отлизавицеся осо- 
бенно строгими правилами нравственности, строгимъ, аске- 
тическимъ образомъ жизни и обширными познан1ями въ об- 
ласти мусульманскаго взро и законоученя, зачастую обла- 
дали громаднымъ числомъ учениковъ или послЪдователей, 
такъ называемыхъ л07и0065, на нравственной обязанности 
воторыхъ, кромЪ возможно болЪе частыхъ собесЪдован!й съ 
своимь ищаномь и слфдованйя указаннымъ имъ правиламъ, 
лежало еще и посильное приношене послфднему всего того, 
что могь принести ему въ даръ тотъ или другой изъ его 
мюридовь. 

Лть 10—15 тому назадъ въ Туркастанскомъ краЪ бы- 
ло еще нЪеколько такихъ ишановь, которые составили себЪ 
ЦВлыя состояня изъ лобровольныхь приношенЙ, дфлавших- 
ся ихъ учениками и послЪдователями, 

Поучая своихъ мюридовь благочест!ю, призывая ихъь 
къ любви къ ближнему и къ благотворительности, нЪкоторые 
изъ иианове находили полезнымъ поучать не однимъ только 
разсказомъ, но и показомъ, при чемъ обыкновенно выбира- 
ли что либо относительно ‘грандозное и выфстф съ тфмъ 
такое, что, будучи постоянно на глазахъ овружавшаго ихъ 
люда, непрестанно напоминало-бы этому люду 0 славныхъ 
дъяняхъ того, кто потщилея на, пользу народа, 
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При такого рода условяхъ возникли, напримЪръ, не- 
существующ!е уже нынЪ, но еще видфнные нами, мость че- 
резъ Нарынъ въ Наманганскомъ уЪзд», переправа черезъ Сыръ- 
Дарью (Гумбаз-и- Мару Ходжа - Ишань) въ Коканд- 
` скомъ убздЪ и др 

Однако-же, прислушиваясь къ говору туземцевъ, боль- 
шинство которыхъ теперь начинаютъ уже относиться къ 
ишанамь не только съ малымъ довзремъ, но зачастую да- 
| же и съ совершенно нескрываемой ирошей, узнаемъ, что 
‚ вышесказанные подвиги духовныхъ отцовъ туземнаго обще- 
ства обставлялись такими условями, которыя въ нашихъ 
| глазахь превращаютъ эти дЪян!я въ довольно выгодную по- 
' куку саваба съ сдной стороны и условной популярности 
| 


съ другой. 

Приступая, напримЪръ, къ устройству моста, ишанв 
 оповфщалъ объ этомъ по возможности всЪхъ своихъ мюри- 
0065 и приглашалъ ихъ принять посильное участе въ пред- 
' принимаемомъ имъ богоугодномъ дЪлЪ, 
| Одинъ изъ мюридов доставлялъ лЬсъ; другой жертво- 
‘валь нфкоторую сумму денегъ; третй предлагаль свой лич- 
ный трудъ и т, д. 

Въ концф концовъ участ!е ищана въ постройкЪ моста, 
(или чего либо подобнаго), выражалось лишь въ пребывани 
его на мет работъ, пля вящаго воодушевлен!я фактиче- 
скихъ подвижниковъ, и въ доставлени имъ, въ продолже- 
н!и работъ, питав1я, въ видЪ чая, хлба, мяса, риса и пр., 
причемъ въ большинств$ случаевъ даже и эти продукты, бу- 
дучи въ данное время достояшемъ иена, раньше были по- 
лучены имъ въ даръ опять таки отъ его же м0ридо6. 
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МОЛЮТВРНАНЙ СЕАНСЬ ОРДЕНА ДЯЖАГТЕ-КАДЕИ В ТАЛАНТ, 


| Въ древней Инди встрЪчаемъ уже мечту, что отшельникъ мо- 
` жеть, посредством умерщвлешя плоти и тзлесныхь истязанй, 
' освободиться отъ оковъ матермальнаго мра и пробр$ети такимъ 
образомъ сверхъ-естественное могущество, равное могуществу боговъ. 

У евреевь, идея о чудод®йственной силЪ пророковь была об- 
` щераспространена. Въ ПалестинЪ существовали въ т» времена 
школы пророческихъ учениковъ, гд и употребляли музыку и тан- 
цы, какъ средства вызвать возбуждевше мыслительныхь способно- 
стей, —возбуждеше, ечитавшееся а для того, о 
 вдохновеше овладЪло душою. 3 ой 

Исламь ничего не измфниль въ этомъ строф ВЕ, и даже 
самъ Мухаммедъ пользовался нервными. ‘припадками, которымъ онъ 
подвергался съ дЪтетва, какъ неоспоримымъ доказательствомъ свое- 
го пророческаго посланничества. Аскетизмъ, который существовал ь 
’ въ Азёи во всв времена и. ‘который прюбр$лъ во многихъ хрисман- 
‚ скихъ сектахъ чрезвычайное. развите, не претерпфлъ, однако, ни- 
какого стЪенешя и репрессивныхь мЪръ со стороны новой религ!и: 
напротивъ, повровитедьотвуемый И защищаемый исламомъ, онъ 
’ получиль полную свободу. Подъ вщяшемьъ идей, авившихел изъ 
‚Инди и. Пером, арабсюй аскетизмъ превратился, въ короткое 
время, ‘въ систему мистической и теозофической философи, кото- 
рая, будучи обогащена еще нео-платоническими доктринами, оста- 
` лась съ этого времени важнЪйшимъ, преимущественнымъ элемен- 
томъ мусульманской цивилизации, 

Религ!озные ордена не замедлили образовываться, и, съ ХИ 
вЪка нашего лЬтосчисленя, исламъ былъ, въ этомъ. д 
поистин$, изумительно плодовитъ. Правда, эта релимюзные орде- 
на не организованы съ такою же правильноет!ю, они не подчинены 
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столь-же строгой дисциплин, какъ монашеске ордена христан- 
скихъ странъ, однако, они превосходять послЗднихь въ числЪ, & 
также, —по крайней мЪрВ въ современную эпоху—и во вмяши на 
умъ народныхъ массъ. Сотни религюзныхъь корпорашй образова- 
лись на ВостокЪ въ послЪдн!е десять вЪковъ и все еще продол- 
жають .иплодиться новыя'). Ве эти духовные становятея, бол$е 
или менЪе, апостолами мистическихъ идей. Каждый орденъ имфетъ 
свои мистери и особенныя упражненя, приводяшля въ релииозное 
изступлеще, посредствомъ котораго прозелиты полагаютъ пр!обр- 
сти возможность хотя мелькомъ прозр$Зть тайны невидимаго м!ра”). 

Къ числу орденовъ, послЪдователи которыхъ сумасбродно стре- 
мятся понять, путемъ физическаго возбужден!я, искусственно до- 
стигнутаго, загадку жизни и м!ра, принадлежать ордена джалруе, 
накшбенде и др.?). Дикое молене прозелитовъ джачие, зрителемъ 
котораго приходилось мн быть нЪсколько разъ и въ течеше мно- 
гихъ часовъ, я и намЪренъ вкратцЪ описать“). 


1) Орденовъ бодфе важныхъ считается сорокъ. Отличаются они между 
собою особенностями обрядовъ и иногда костюма. Въ большинств спучаевъ 
ордена посятъ названя основателей, напр. Кадри, Накшбепдие. ... 

1) Бри. омепё. въ Фопгпа] Аза дие 1869. 

3) Эти ордена носятъ назван1е сулюкъ (мвож. ч. отъ араб. силькъ)—тод- 
ковъ. ВажнЪйшихъ сулюковъ въ Ташкент, по количеству прозелитовъ 
етыре: 1) Хуйе, 2) Джацие, 3) Чишите и 4) Кадрге или Ишюве. Основа- 
телемъ перваго считается халифъ Абу-бекръ, втораго—Омаръ, третьяго— 
Османъ, и четвертаго—Муртеза-Али. Собственно главныхъ совершенно про- 
тивоподожныхъ только два: Ху/4е—скрытные, тайно прославляюце Бога, 
и Джаре—явные, громкогласно прославляющ!е. Къ джагре, такимъ обра- 
зомъ, относятся вЪтви: Кадре, Накшбенде и проч. Основателемь Кадре 
былъ шейхъ Сеидъ-Абдулъ—Кадри Гиляни (изъ Гилана), прозванный Хаз- 
рети-Гаусуль-ачзамъ, 

“) Молен1е ихъ происходить каждый день въ различныхь мЪстахъ: по 
понедЪльникамъ—въ аз1ятекомъ городж, У базара, въ мехкемо (мечети) Ход- 
жа-Ахралъ (или Ахраръ)-вали, съ 8 часовъ утра до часу или двухъ попо- 
зудни; по четвергамъ —въ течен1е всей ночи, отъ 9 часовъ вечера до 5 или 
6 утра, въ мечети Ишанъ-Сахибъ-ходжа. находящейся пъ Кашгарскомъ ма- 
халль, у урдинскаго базара, а также въ Шейхантаурскомъ мехкемо; въ ночь 


съ воскресенья на понедЪльникъ-—въ мечети Ишанъ-ходжа въ Арпапая 
махалдь. 
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Молеше, которое технически называется эиесбихь (проелавлеше), 
или зикирь (зикры), начинается велфдъ по окончани намаза (ве- 


‹ черомъ, напримЪръ, поел намази-хуфтенъ). Прозелиты въ числЪ 


10 или 15 человЪкъ садятся въ кругъ или кольцо (халькэ) передъ 
кыблэ, причемъ пирь или ишанъ, подъ руководствомъ и предс3- 
дательствомъ котораго происходитъ молене, помфщается во глав 


‹ халькэ (0эръ сэри’ халька) у самого кыблэ, обратившись къ нему 


спиной. 

Остальные прозелиты образуютъ второй, третй кругъ, словомъ, 
всЪ разсаживаются концентрическими кольцами. 

Для удобства и свободы тЗлодвижен!, которыя составляютъь 


 важнЪйшую сторону моленя, снимаются чалмы и лишне халаты. 


На головахъ остаются только эпопиы (тюбетейки), у пира или 
ишана—бЪлая топпы. 
Начинается сеансъ болЪе или менфе стройнымъ и гармонич-. 


нымъ пъшемъ на разныхъ мотивахъ слфдующихь стиховъ: 


1) Хасби рабби джалл-алла: защита моя—мой Господь, да возве- 
личится Аллахъ! (повторяется трижды; характерный зикръ кадре). 

2) Мо фи кальби чейралла: кром$ Бога ничего нфть въ моемъ 
сердцЪ (трижды; зикръ кадре). 

3) Нухи-наби джаль-алла: Ной пророкъ—да возвеличится Ал- 
лахъ! (кадре). 

4) Энталь-ходи энталь-хакко; лейсаль-тода иллялла: ты —путё- 
водитель, ты— истина; нЪть путеводителя кромЪ Бога! (кадре). 

5) Нури Музаммедь салль-алла: свЪть мой—Мухаммедъ, да 
благословить Господь!) (11 разъ повторяется). 

6) Ла илом илль-алла: НЪФть божества кромЪ Аллаха! Этотъ 
посл$дн!Й стихъ произносится уже гортанными звуками и сопро- 
вождается тфлодвиженями, именно: при звукЪ ла правовзрная 


| голова нагибается въ лБвую сторону къ сердцу, при слов илоа 


отбрасывается назадъ, затЪмъ въ правому плечу и внизъ, со сло- 
словами илль алла (на илль сильное гортанное удареше) она съ 
силою и ярост!о преклоняется на лВвую сторону къ сердцу, какъ- 
бы направляя всЪ помянутые звуки прямо въ сердце. 

5) Подразум®ваются слова: аляйи ва салляма: его и прив®тствуетъ! 


СОРА ВОАРАО АСС 


Иное толкован!е этого тЪлодвиженя: моляпийся садится, ноги 
впереди, согнутыя въ колЪняхъ, правый носокъ подъ лФвое колЪно, 
извнутри, руки положены на колБна. Произнося зикръ, голову при- 
гибаетъ къ лБвой рук, лежащей на колфнЪф, потомъ отбрасываеть 
за правое плечо, отБидываетъ назадъ, дЪфлаетъ собою окружность 
къ лЪвому плечу и вновь къ лЪвой рукЪ. Такимъ образомъ, полу- 
Чается изображенше слова ла (лямъ-элифъ)—нъть и вмЪфет съ 
тфмъ внифдряется оно въ сердце. 

Съ такими тЪлодвижен!ями зикръ°): ла илола члль алла повто- 
ряется неисчислимое количество разъ въ течеше четверти часа, 
иногда и дольше. Этому дикому завыванио аккомпанируютъ, стоя 
У халькэ, нЪсколько 2афизовь"), хатыбовъ или дивана (сарты гово- 
рать дувана) пронзительнымъ‘ изшемъ стиховъ Корана, или аятово. 

За изрыгашемъ зикра: ла ичлоа илль алла, продолжительность 
котораго зависить отъ изрыган!я его 111 разъ, слдуетъ произно- 
шенше зикра члль алла: кромЪ Бога|, который повторяется тоже 
111 разь. Т%ло при этомъ нагибается впередъ и назадъ: .при 
словф илль, Произносимомъ всегда съ особеннымъ ударешемъ, наз 
клоняется впередъ, со словомъ алла приводится въ вертикальное 
положеше. Сперва зикрь этоть произносится медленно и тТБло на- 
гибается къ землЪ на большой уголъ, затЪмъ произношене уча- 
щаетея, гортанныя завыватя принимаютъ сокращенный разм ръ 

5) Въ обширномъ смыслВ зикръ (иди зикирзъ, какъ выговариваютъ здЪсь 
сарты), при духовныхъ упражненвяхъ, значитъ повторен!е различныхъ ка+ 
чествъ Бога (которыхъ насчитывается до 1001), въ продолжен1е н%»еколь- 
кихЪъ часовъ сряду. Боде употребительны сл®дуюцая выражен!я: ла илала 
илль алла: нзтъ Божества кромЪ Аллаха, я алла: о, Боже!, я хуа или хуа: 
о, Онъ вездвсущ, я хаккь: о, всеистинный!, я 2ейй: о, живый!, я куюме: о, 
всепостоянный!, я капарь: о, воздаятель! Въ тЪеномъ смысдЪ, зикръ овна- 
чаетъ какое-нибудь отдВльное изъ вышеприведенныхь выражен. Молев!е 
прозелитовъ джаре также называется въ народв зикир®, ибо оно состоитъ 
большею частю въ произнесеши зикровъ. Собственно у джагре характер. 
ный зикръ гу-алла! л хей Аллагу! Этотъ элементарный зикръ разнообра- 
зится ритмомъ, который бываетъ единичный —екъ-зарбъ (гу), двойной— 
ду-зарбъ (гу-гууу), тройной —сэ-зарбъ (гу-гу-гууу), четверной—чаръ-зарбъ 
(хай-гу-алла-гу). 

т) Хафи»—тотъ же Кары, т.-е. янающ!й коранъ наизусть, 


} 


= (а 
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‚и туловище наклоняется все на мёнышй и мёньш!йЙ уголь, сооб- 
разуясь въ тактБ съ зикромъ, и, наконецъ, движется въ ий 
номъ направлен!и сверху внизъ. 

Зикръ илль-алла смЗняется другимъ славословемь: хейй алла 
хецй—жинъ Аллахъ, беземертенъ|, которые, такъ же, какъ и илль 
алла, произносятся сперва медленно съ преклоненемъь туловища 
къ землЪ; затЪмъ произношене учалцается и тфлодвижен!я, въ ка- 
дансъ славословю, принимаютъ боле и боле вертикальное по- 
‚ ложеше. По м8рф воодушевлен!я, тФлодвижен!я превращаются въ 
подпрыгиване туловища ва м$стф въ вертикальномъ положения. 
’Экстазъ увеличивается. Халькэ съуживается, прозелиты схваты- 
ваются со своихъ м$Ъетъ, цБиляются другъ за друга и всей мас- 
сой движутся по мечети, подпрыгивая и изрыгая зикръ длейй ал- 
ла хейй. Хафизы продолжають между тзмъ, что есть мочи, прон- 
зительно выкрикивать запасъ аятовъ. 

Посл боле или менЪе продолжительнаго движеня по мече- 
ти, вся группа становится въ большой кругь передъ кыблэ въ 
полъ-оборота и расшатываютъ туловища сперва справа налфво 
` произнося все тотъ-же зикръ хейй алла хейй, или повторяя пер- 
‚ вое слово: т.-е. хейй хейй алла хейй, затфмъ—впередъ и назадъ. 

Къ центру круга выступаютъ, наконецъ, нЪеколько диванэ; из- 
‚ступлеше ихъ возрастаетъ, они начинаютъ дикую восторженную 
пляску (раксь) подъ аккомпаниментъ зикра*). Какое-то состояне 
безумйя овладЪваеть всфми ихъ мыслями, всею энерчею. Въ безпа- 
‘мятствЪ бросаются они другъ на друга, теребятъ одинъ другато въ 
 религ!1озномъ восторгз и вообще неистовствуютъ елико возможно?). 


$) Пляска ихъ походитъ несколько на пляску дервишей ордена Накшбенди. 

Особенно непятно видЪть ее ночью: при усиленныхъ т$лодвиженяхъ, 
‚ молельщикамъ становитсл жарко; не стЪеняясь, снимаютъ они халаты п 
остаются въ рубашкахъ. Правов$рныя головы, лишивигиеь, при восторжев- 
‘номъ движении, своихъ тюбетеекъ, лоснятся непривычнымъ для европейска- 
‘го глаза блескомъ. 

) Орденъ джазе получилъ свое назван!е по тёмъ неистовымъ и нена- 
туральнымъ крикамъ, которыми выражаются душевныя чувства прозелитовъ: 
‚ арабсв!Й глагодъ дженара значитъ 1оворить зромко; такимъ образомъ, джаз- 
‘22 означаетъ—говорящ! громко. (Молеше этого ордена также называется 


иене нь жаь ау аа 


к 'Наконецъ, утомленные физически до крайней степени, прозе- 
ты усаживаются въ халько, окончивъ танцы и зикръ, притихають 
ужаются въ созерцан1е, во время котораго ишанъ совер- 


\—мустафы, Хуссейна, напоминане о смертности че- 
о 0 ‚загробной жизни, адЪ, огнЪ геенны и проч. Во время 
этой проповЪди, которую хафизъ выкрикиваеть съ возможнЪйшимъ 
напряжешемъ и сопровождаеть разнообразнзйшими жестами, слу- 
шатели заявляютъ свое сочувствие криками ай, 0000, хаккъ (прав- 
да), э95.... ой-ой.... вай-вай.... ба-ба-ба.... уй-уй.... оск-ожк.... мноме 
плачутъ, рыдаютъ, припадаютъ къ землф, бьють себя въ грудь 
кулаками, судорожно передергиваютъ туловищемъ; дивана издаютъ 
гортанныя упражненя: ти ххрр, и ххрр..., или зай, зай... 

За импровизащей перваго хафиза, представляющей въ сущно- 
стл наборъ словъ, выступаетъ на сцену второй, трет. ЗатЪмъ 
слЗдуетъ молитва ишана, прерываемая по временамъ довольно 
стройными припфвами прозелитовъ: я хейй, я алла: о, безсмертный, 
о, Боже!, аллалу-экберъ: великъ Аллахъ! или безмолвнымъ эиекби- 
ромь (т.-е. произнесенемъ мысленно словъ аллагу-экберъ и про- 
веденемъ обфими руками по щекамъ и бород$) или словами: Аминь 
и Бисмильлям-рратмани-ррахими—во имя Бога милостиваго и ми- 
лосердаго. 

Посл$ молитвы этой снова начинаются благочестивыя гортан- 
но-желудочныя изрыганя цикровъ: 1) ла илоза илль-алла, 9) илль- 
алла, 3) хейй, хейй алла, хейй, 4) туа аллацу (онъ - Аллахъ!), со- 
провождаемыя вышеописанными тфлодвижешями и кривлянями, 
которыя переходятъ, наконецъ, въ блуждан!е по мечети группой 
и пляску, въ которой танцующие размахиваютъ руками въ темпъ 
завываню. Утомившись, всЪ садятся въ кругъ, въ центрЪ кото- 
раго расходивиийся и далей до усповевйя диванэ вертится съ 
изумительной быстротой, ходить въ кругу съ плачемъ, садится, 


джатромз). Орденъ хуфие р№зко отличается отъ джацие тЪмъ, что зикры 
произносятся скрытно, тайно въ сердцф, сопровождаясь также тзаодвиже- 
вями. Молен!е хуФитовъ происходить, слЪдовательно, безмолвно. 
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коверкается, мечется во ве стороны.... Между тЪыъ, хафизы про- 
должають свое дЪло выкрикиван!я"°) стиховъ алкорана, а джари 
хрипливо испускаютъ зикры, поддерживая, такимъ образомъ, раз- 
дираюций душу епзешЫе. Дальнфйпий ходъ молешя представляетъ 
повторене въ томъ или другомъ порядкВ описанныхъ уже дЪй- 
стай: пляски, произнесеня зикровъ стоя или сидя, молитвы иша- 
на, рьчей хафизовъ, пЪюя (иногда мелодичнаго; молящихся, тан- 
цевъ диванэ и проч. 

Сеансъ этотъь заканчивается обыкновеннымъ намазомъ, проис- 
ходящимъ въ урочные часы. Порядокъ и программа моленя, ко- 
торое представляетъь во многомъ личину, дышетъ напускнымъ, ис- 
кусственнымъ, зависятъ иногда отъ распорядительности ишана, ру- 
ководящаго собранемъ. Во время ночнаго зикра, напримфръ, въ. 
мечети Ишанъ-Сахиба, гдЪ я роздалъ небольше силяу, ишанъ, 
чтобы сдЪлать молене не СКУЧНЫМ, исключаль импровизащи,. а 
побуждалъ больше къ движеню и крику, группировалъ молельщи- 
ковъ, понукалъ толчками хладнокровныхъь и индифферентистовъ 
къ участшю въ зикрЬ и проч.!"), з 

Зрителей-мусульманъ при ночномъ молени бываетъ весьма не- 
много; дневные-же сеансы посфщаются ими съ охотою, такъ какъ 
это молен1е, представляющее душеспасительное эмемалиа“”), даетъ 
удобный случай убить множество свободнаго у лЪнивыхъ азатцевъ 
времени. Днемъ мечети бываютъ переполнены этими зЪваками. 

Въ такихь-то грубыхъ формахъ, въ такихъ-то неестествен- 
ныхъ крикахъ, передать которые въ точности не хватаетъ умЪнья, 


‘) Чтобы не слышать собственнаго оглушительно -пронзительнаго крика, 
хафизъ обыкновенно прикладываетъ ладони къ ушамъ. Если же дать ему 
небольшой силяу, то этотъ крикъ достигаетъ апогея и положительно заглу- 
шаетъ зикры полсотни прозелитовъ. Деньги, въ количеств» н%сколькихЪ 
копфекъ, даютъ мног!е и изъ присутствующихъ мусульманъ, вфроятно, на 
чай, такъ какъ хафизы обильно смачиваютъ имъ во время молешя пересох- 
шую отъ крика глотку. 

1') Кавъ только прозелиты наэдектризовывались религюзнымъ изступ- 
ленцемъ, ишанъ, внЪ себя отъ удовольствя, съ сверкающимъ взоромъ обра- 
щался ко мн съ вопросомъ: яхши ма—«хорошо-ли». 


13) Зрёлище. 


изливають правовзрующе свои чувства Аллаху, и признаютъ этотъ 
способъ однимъ изъ путей (сулюкь) къ созерцанию сокровеннаго! 

По липу СемирЪчья эти святоши, руководители джагровъ или 
Зикровъ называются хазретами. Они проживають въ селеняхъ и 
тородахъ, въ такъь называемыхъ 2ханка (скитъ или пустынь), гдъ 
совершаются въ опредзленные дни и часы, преимущественно по 
пятницамъ, зивры. 


О происхожден!и зромкаю зикра (джагръ) находимъ нзкоторыя 
извзет1я у мусульманскихь писателей. 

Въ книг _ Анару арбаа (4 потока), соч. Ахмедъ Саида изъ 
Медины, сообщается: Хасанъ Чашти, умерпий 633 г. въ Инду- 
станз, говоритъ: АлЁЙ обратился къ пророку, прося показать ему 
ближайшие пути къ Богу, а также превосходнЪйпие и легчайние 
длЯ рабовъ Божцихъ. Пророкъ сказалъ: необходимъ многократный 
зивръ въ уединеши. АлЙ спросилъ: каве зикры дфлать? Пророкъ 
сказалъ: зажмурь глаза твои и слушай. Потомъ сказалъ: „ля ил- 
лага иль алла“ трижды. Ал слышалъь и посл того сказаль: 
»Ля-иллага иль алла“ трижды. Пророкъ слышалъ. Послф того 


Ами научилъ этому зикру Хасана Басры, Хасанъ научиль Абду 
Вахида бенъ Заидъ. ... { 


Въ книг Ращахать, сочинени ученика ходжи Ахрара, Фах- 
_реддина, сына Хусейнъ Ваиза 893 г. жившаго въ Самарканд, 
находимъ: ходжа Махмудъ Анджиръ Фагнави, изъ числа прево- 
сходнфйшихь спутниковъ хода Арифа, въ средЪ этихъ спутни- 
ковъ былъ назначенъь преемникомъ ходжа Арифа. МъЪето рожде- 
шя его Анджиръ Фагнави— деревня въ бухарскихъ владЪяхъ, въ 
округ Вабкани, большаго селешя, заключающаго въ себЪ н%- 
сколько селешй и пахатныхъ полей, въ разетоянши 3 фарсаховъ 
оть города. Жилъ въ Вабкани, могила его тамъ-же; ремесломъ 
штукатурщикъ, этимъ и кормился. 

Когда ходжа получилъ назначене на руководительство (иршадъ), 

то, примфняясь ко времени и состоянйо своихъ послждователей 


(т.-е. замЪтивъ, что ритуаль Хуф!э не производить на нихъ над- 
лежащаго дЪйствя) онъ изобрфлъ зикръ 'ромк (аляне). Въ пер- 
вый разь онъ употребилъ этотъ зикръ во время смертной болЪзии 
учителя (ходжа Ахрара), предъ самой смертью его на холм Реу- 
гери. Тогда ходжа Ахраръ сказалъ: воть время, которое, мн$ 
указано, т.-е. что втайнЪ имъ получено указаше, что наступаетъ 
время, когда послЪдователи его, сообразно ихъ состоянио, должны 
произносить громый зикръ (джагръ). Когда ходжа Ахраръ умеръ, 
то ходжа Махмудъ въ мечети, которая у воротъ Вабкани, занял- 
ся громкимъ зикромъ. : 

Доказательство: Мауляна Хафизэддинъ, велиый ученый своего 
времени, прадфдъь ходжа Магомета Парса, по указанию ученЪй- 
шаго (Уста Улемовъь) Шамсуль-Эйюма Хальваи въ БухарЪ, спро- 
силъ у ходжа Махмуда, въ присутстыи многихъ ученыхъ своего 
времени: съ какой цфлью онъ произносить громюый зикръ? Ходжа 
отвЪчаль: чтобы спяпе проснулись и нерадивые были увфдомле- 
ны, обратили-бы лицо на дорогу и стали-бы на путь шарата и 
тариката, побуждались-бы къ молешю, ключу добродЪ тели и ис- 
точнику счастйя. Хафизэддинъ сказалъ: эта цфль правильна й такъ 
поступать вамъ дозволяется. Тогда-же у ходжа Махмуда спросили: 
‘кому полезенъ этотъ зикръ? Онъ отвфчаль: тому, чей языкъ чистъ 
оть лжи и осужденя, чье горло чисто отъ запрещенной пищи, 
чье сердце чисто оть тщеслаюя и сокровенное чисто отъ обраще- 
ня къ чему-либо, кромЪ Бога, 

Время жизни ходжа Махмуда не нашелъ, но ученикъ его ход- 
жа Али умеръ 721 г. 

Групиа Джащае, отъ которой идеть ходжа Арифъ съ Ахме- 
томъ Ясави, такова: ходжа Юсупъ Хамадани умеръ 535 г. въ Мер- 
вв, гдБ его могила. Его ученики: ходжа Ахметъ Ясави, ходжа 
Абдулль Бораки, ходжа Хасанъ Андали, ходжа Абдухалыкъ Гиш- 
дувани. Ученики ходжа Абдухалыка: ходжа Ахметь Садыкъ, 
ходжа Арифь, ходжа Авмя Кебиръ, ходжа Авшя Гарибъ.... 


Н. Плнтусовъ. 
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ОРДЕНЪ ХУФ1Е 
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ОРЛЕНЪ ХУФТЕ. 


Предлагаемая вниманию Общества Археологи, Истор!и: и 
Этнограф\и статья дЪйствительнаго члена Н. Н. Пантусова, 
озаглавленная „орденъ хуф1е“, заключаетъ въ себЪ описан!е 
одной довольно распространенной мусульманской секты, по- 
слЪдователи которой живутъь преимущественно въ Русскомъ и 
Китайскомъ ТуркестанЪ. Перечень иностранныхъ и русскихъ 
сочинен!й, посвященныхъ описано среднеазтятскихъ сектъ со 
времени Мухаммеда до нашихъ дней, можно найти между про- 
чимъ въ интересномъ сочинении Петра Позднева „Дервиши 
ВЪ мусульманскомъ м!рЪ. Оренбургъ, 1886“, гдЪ о сектЪ 
хуфуе говорится на стр. 65 и 234. Одни ученые говорятъ, 
что вефхъ мусульманскихъ сектъ 35, друме—60 и, наконецъ, 
третьи— 100, тогда какъ на самомъ дЪлЪ ихъ несравненно 


’ больше. Первымъ хуфитомъ въ СамаркандЪ былъ Хазрети 


Джувананъ-Зинди, съ 676 года по Р.Х. Коранъ въ 110 стихЪ 
ХУП главы, ` называемой „сыны Исраиля“‘), предписываетъ 
точно, какъ нужно произносить молитву: „не произноси очень 
зромко “) свою молитву и не произноси ея иепотомз °), но. 


у, Н, Н. ПАНТУСОВЪ. р 


ПЕ Е Е Е сре 


держись средняго произношеня“. Строго исполняя это пред- 
писан!е корана, мусульмане произносятъь свои молитвы обык- 
новенно срелнимъ голосомъ, но въ Средней Ази есть 2 секты: 
одна—названная выше, это— секта „хуфте“‘), т.е. секта, „тай- 
наго произношеня“ и другая— секта „джагр!е““), т. е. секта 
„явнаго произношеня“,—эти 2 секты другъ отъ друга отли- 
чаются тфмъ, что послЪдователи секты хуфте вопреки предпи- 
сашю корана произносятъ молитвы ро себя, шепотомв, а по- 
слЪдователи джагр!е—9ромко, вслуть, отчего эти секты и по- 
лучили свое назваше. Секта джагр!е описана М. М. Панту- 
совымз въ „Запискахъ Западно-Сибирскаго ОтдЪла ИмпеРАтоР- 
склго Русекаго Географическато Общества“ (кн. 10), секта- 
же ху]!е въ весьма интересномъ и обстоятельномъ описания 
появляется на русскомъ языкЪ только теперь, если не считать , 
разныхъ мелкихъ замфтокъ, появлявшихся время отъ времени 
въ нфкоторыхъ журналахъ и книгахт. 


1 2 
= ) ад 
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НаиболЪе рацональною сектою, по способу излявя Ал- 
лаху своихъ чувствъ, между множествомъ мусульманскихь 
толковъ считается по понят!ямъ мусульманъ секта 2у04е ‘). 
Этотъ орденъ, считающий свое учене боле офилософетвован- 
нымъ, чёмъ друге толки, привлекаетъ въ свои ряды наиболь- 
пий контингентъ муридовъ °) изъ людей, нанболЪе развитыхъ, 
достаточныхъ, однимъ словомъ,—классъ высп!й въ средВ му- 
сульманскаго населен!я °). 


Ни въ общественной жизни, ни въ семейной ивъ наруж- 
ныхъ аттрибутахъ ея (какъ напримЪръ: нищЪ, одеждЪ ит. п.) 
не замфчается никакихъ отличЧ И у прозелитовъ разныхъ му- 
сульманскихъ орденовъ; въ толи и семьЪ все стушевывается. 
Вкусы и принадлежность мусульманъ къ тому или другому 
толку выражаются только’ во время молитвенныхь собран. 
ЗдЪеь исключительно проявляется отлич1е одной секты отъ 
другой, здЪсь только сортируются во всей наготф степени ди- 
кости понят многихъь послфдователей пророка..... Эта 
наружная, такъ сказать, сторона культа лишь и доступна бо- 
лЪе или менфе близкому наблюдению изслЪдователя, 

Опишу сперва генеральный, какъ наибол$е характери- 
стичный, молитвенный сеансъ прозелитовъ ордена 2у0%е, ко- 
торый происходить въ Ташкенть еженедЪльно въ пятницу, 


2 
') 4^А> кв. 


- 


ЕЕ _=— послфдователь. 


3) Секта ху/е секта чисто пантеистическаго характера, въ основ® 
евоей противная духу ислама, Она вылилась не изъ ислама, & образова- 
лась извн%. Слова зикра «хуй» (онЪ) и др. явились изъ учешя о непости- 
жимости божества; а потому и ИМЯ Бож!е замфняется разными частными 
эпитетами. Эта секта по отношентю къ исламу то же, что и хлыстовщина 
по отношеню къ христанству. [М. Машановз]. 


1* 


= ИН, ПН; НАНРООВЬ, 


въ полдень, послВ намаза джума ‘), и на который собирается 
около двухсоть—трехсоть прозелитовъ (мури05) изЪвакъ (н4- 
зырз) °). 

Велфдъ за окончашемъ пятничнаго полуденнаго намаза, 
хуфиты усаживаются въ мечети такимъ образомъ, что часть 
ихъ образуеть въ сторонЪ хыбле *) большой, овальный кругъ, 
въ ции котораго у кыбле садится глава ордена—старшй 
ишанъ ‘) (74), имЪюций по обЪ руки младшихъь ишановъ. 

Сеансь открывается чтенемъ однимъ изъ ишановъ молит- 
вы, которая соотвфтствуеть содержашемъ своимъ нашей эк- 
тени и заканчивается приблизительно словами: „О Боже, при- 
бЪгаемъ къ ТебЪ, Господу мфовъ: пощади насъ, и родителей 
нашихъ, и наставниковъ, и всЪхъ мусульманъ мужчинъ и жен- 
щинъ, освободи насъ отъ различныхъ прегр5шевй и ниспо- 
шли намъ благословлен!е, по Твоей милости. Ты судья всЪхъ 
нашихъ нуждъ, о Всемилостивый и Всемилосердый!“ 

Во время чтен1я этой молитвы одни изъ муридовъ, так- 
же какъ и ишанъ, сидятт съ преклоненными головами, погру- 
зась во внутреннее созерцав1е, друге же, — новички (датльд@рь*) 
и проходяпе различныя степени духовнаго совершенства по 
учению хуфитовъ сопровождаютъ молитву разноебразнЪйшими 
криками, возгласами и движен1ями. Эти возгласы и тфлодвиже- 
шя достигаютъ своего апогея во время втораго и самаго су- 


2 
`) аа.> 5 (перс.)—праздничная молитва. 


г) 56 (араб.)— смотрящий, 
3 ЯИ- . 
) ^» (араб.)— югозападъ (относительно Ташкента), направлене къ. 


мечети Меккской, называемой Г и 

“) МУ] (перс.)—духовный глава, & )^2 (перс.) —наставникъ, руко- 
водитель, 

з) А (перс.)- имфющий войти. 
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щественнаго акта молен1я— еваджю, которое считается важ- 
нЪйшимъ принципомъ хуфитскаго учен!я ‘). 

По окончани молитвы, которая произносится сидя, и по 
заключен!и ея махбиромз *), муриды подымаются с0 своихъ 
м$стъ и разсаживаются въ нЪсколько круговъ (хальке *), чис- 
ло которыхъ зависить отъ количества собравшихся прозели- 
товъ. Каждый кругь заключаетъь въ себф челов%къ 15-20; 
такимъ образомъ въ мечети образуется 8 или 9 круговъ. Въ 
центр$ каждаго изъ нихъ садится по одному ишану. Тевад- 
жю1ё начинается. Состоитъь онъ въ томъ, что ишанъ обра- 
щается поочередно къ каждому изъ муридовъ, и предъ каж- 
дымъ изъ нихъ произносить мысленно н%сколько десятковъ 
разъ мистическля слова, сопровождая ихъ счетомъ на четкахъ 
(тасбить) “). ВажнЪйшее значене въ этомъ мистическомъ 
лексикон имЪютъ слова: „Аллягу-ра“ (Богу) и „Я Алла“ 
(о Боже) °)! При тайномъ, мысленномъ произнесен1и этихъ 
словъ, сопровождаемомъ, какъ я уже сказалъ, переборомъ че- 
токъ и закрытемъ глазъ, какъ у учителя, такъ и у. мурида, 
ишанъ киваетъ головой и слегка сопить (нафисббть) °). 

Получивъ такое духовное созерцане отъ ишана, муридъ, 
который все время сидфлъ съ понуренной головой и закры- 
тыми глазами, выходить изъ круга и помфщается въ кругъ 


5 

1) Теваджю (> > арабское слово) значитъ сообственно обращенте, 
лицезрфн!е или, въ духовномъ смыслЪ, созерцан!е. 

*) 8 (араб.)— прославлен!е Боже, совершаемое чесзъ произнесен!е 
фразы ВЯ 41 (араб.) — Богъ великъ! 

,) РН (араб.)—кругъ, кольцо. 

“) = (араб.)—прославлеше Боже и четки. 

') |4 и ЛЬ (перс.) 


$) 5] ал 5..3 (пере.)—испускающий вздохи, сопфния. 


о Н. Н. ПАНТУСОВЪ, 


къ другому ишану, чтобы и отъ него получить теваджюгъ, 
Отъ втораго переходить онъ къ третьему, четвертому и т. д. 
пока не обойдеть всЪхъ ишановъ и не насытится духовно- 
сердечнымь лицезрьшемъ каждаго изъ нихт. 

Ишанъ, давъ теваджюгъ одному ученику, обращается къ 
другому, третьему, и обходить такимъ образомъ (въ сидячемъ 
положеши) весь кругъ, въ направлеши противъ солнца, что 
приходится ему совершить нЪсколько разъ, такъ какъ цЪфиь 
его круга постепенно дополняется новыми звеньями-пришель- 
цами, ищущими созерцавля. 

НЪкоторые изъ муридовъ принимаютъ теваджюь ишана 
съ полнЪйшимь хладнокровемъ, не выражал дЪйств!я его на 
свою душу никакими восторженными возгласами или движе- 
н1ями. Друме же, на оборотъ, прерываютъ или сопровождають 
теваджюгъ ишана, въ ущербъ важнфйшему принципу его уче- 
ня, разнобразнзйшими вскрикиван1ями и припадками, кото- 
рые будто бы имфють тотъ смыслъ, что божественная тайна 
при посредств$ вдохновеннаго лицезрЪн!я ишана проникла въ 
глубину сердца и чистотою своею потрясла грфшное т$ло му- 
рида. 

Возгласы и крики муридовъ бываютъ самые разнообраз- 
‚ные: всЪ звуки, как1е только можеть изобрЪсти самая изыс- 
канная фантазя, имфютъ здфсь примфнене. Движеня же мно- 
‚ тихъ изъ нихъ, бБенованя, сотрясен1я и ворчи бываютъ весь- 
ма СИЛЬНЫ. 

Особенно запечатлЪлея въ моей памяти одинъ муридъ: 
все время, съ начала до конца сеанса, въ течене 2`/, часовъ, 
этотъ мусульманинъ неистовствовалъь въ сильнфйшей степени. 
Сперва кричалъ онъ, во всю силу своихъ легкихт: 1/0, 1/75 
1у75, затфмъ—упти, уйпхи, повторяя каждый при этихъ воз- 
гласовъ по четверти часа безпрерывно, метаясь съ различными 
гримасами по мечети и теребя другихъ своихъ сосфдей. Че- 
резъ нЪсколько времени стали раздаваться на всю мечеть его 
крики: бррр—бррр-у, бррр—бррр-щ ....., таха—бирр, 
этахз—бирр ...., которые заглушали подобныя же священ- 
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ныя упражнен1я его компан!оновъ. Тфлодвижен!я и крики этого 
прозелита довели его до забытья, во время котораго онъ ли- 
шился своей тюбетейки и халата, однако, разгоряченный не- 
истовствомъ, продолжалъ свое д$ло еще съ большимъ жаромъ. 

Наскучивъ единоличными упражненями въ прохождени 
степени духовнаго совершенства, этотъ б$шевый муридъ по- 
дыскалъ себЪ подобнаго же товарища. Оба они СсФли одинъ 
передъ другимъ и начали кричать въ запуски; одинъ кричалъ: 
ау-ау-ау-ау . .. другой: ли-ххрр, зи-стрр...., сопровож- 
дая эти неестественные звуки тФлодвижен1ями;: первый все 
кланялся до земли, второй подпрыгивалъь въ вертикальномъ 
положени. Проведя въ такомъ упражнен!и около четверти 
часа, они стали разнообразить свои зикры ‘) и издавать вЪ- 
что въ род а1-1у, ай-иу ... а0-а0....тпрю-щ, тпрю-у 
ттрю-и, тпрю-у ..., приправляя ихъ бол5зненными, лихо- 
радочными сотрясен1ями. Самый восторженный актъ молен1я 
наступилъ въ ту минуту, когда оба моляпеся бросились одинъ 
на другаго, обнялись и, колотя другъ друга кулаками въ спи- 
ну, подпрыгивали на мЪстф, продолжая съ изною у рта, свои 
зикры: 2у-хаккг, 1у-такко *), т. е. „Онъ—истина“, до тьхъ 
поръ, пока оба, изнеможенные, не повалились на землю и 
пока съ однимъ изъ нихъ не сдфлался припадокъ падучей 
болЪзни. Этотъ припадокъ болЪзни, вызванный имъ посред- 
ствомъ неистовыхъ тЪлодвижен!й и ненормальнаго нравствен- 
наго состоян1я, заставиль его долго метаться по полу, посл 
чего, успокоившись немного, этотъ беноватый моляпийся про- 
лежалъ посреди мечети до окончан]я моленйя. 

Невыносимый концертъ, на подоб1е вышеописаннаго, под- 


*) НИ: 3 (враб.)— перечислен! эпитетовъ Божйихъ, которыхъ числомъ. 


99 или 999; 101 или 1001. 
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Пить одре чьь 
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держивается весьма дружно десяткомъ—другимъ прозелитовъ. 
Одинъ выражаеть свои восторги возгласами: хакко, хаккз ‘) 
(истина, Богъ)..... ‚ другой вторитъ ему: зай, вай... 4-у-у, 
трет!й: 4#-1у, ай-иу, . четвертый: 1/-таккз, и]-таккз, патый: 
такиз-1у, таккз-у °), шестой: а0-ао, оа-оа, уфф-бррр ит. п. 
Въ этомъ раздирающемъ уши концертЪ нфкоторые, произнося 
помлнутыя выражен1я, сопровождаютъ ихъ дрожанемь тфла, 
происходящимъ отъ сердечнаго вдохновен1я, н®которые— ки- 
ваютъ головой, или покачиваютъь ею въ различныхь направ- 
лешяхъ, иные—кружатся по мечети, около столбовъ, размахи- 
ваютъ руками, пляшутт, бродатъ по мечети, останавливаются 
поднимаютъ руки къ верху съ криками, крутятъ чрезвычайно 
быстро головою, и проч. 

удинъ прозелить чуть не заставилъ меня расхохотаться 
на всю мечеты ДЪло въ томъ, что этоть муридъ, весьма по-. 
чтенныхь лЪфтЪ, ‘до такой степени кричалъ, кривлялъь свою 
физюномо и крутилъ усиленно голопой, что чалма упала съ 
его головы, ‘обвилась вокругь шеи; когда муридъ почувство- 
валъ себя не совсфыъ въ удобномъ положени для молитвен- 
ныхъ манипуляц1й, тогда сразу улетучилось у него божествен- 
‚ное наличе, ионъ весьма хладнокровно распуталъ свою чалму, 
поднялся съ м5ста и преспокойно перешель на теваджюл» 
къ другому ишану, 

Попадаются и такя личности, которыя полагаютъ, что 
почитан1е Аллаха состоитъь въ томъ, чтобы биться объ стфну 
головой. Одного подобнаго восторженнаго богомольца я видЪлъ 
безъ чалмы, тюбетейки; голой головой онъ сильно бился объ 
стБну, выкрикивая во все горло какой-то зикръ. Трудно по- 
дозрЪвать, что таке, часто лБнивые и неподвижные люди, ка- 
кими представляются азатцы въ общественной и семейной 


1) «> (араб.) 


“ 


3) № &9> (праб.) 
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жизни, могутъ снизойти до такой степени бЪснован1я, подъ 
вмаяшемъ мусульманскаго религ!ознаго ученая. 

Упомяну еще о моемъ сосфд®-хуфитВ, который до такой 
степени накричалея и накивался головой, что посл двух- 
часоваго безпрерывнаго крика и т$леснаго напряженя дошелъ 
до какого-то неистовствя; пЪфна клубами падала изъ его рта 
на бороду. Началъ онъ свое моленте плачемъ, въроятно о со- 
гршеняхт своихъ; нарыдавшись вдоволь, онъ сталъ произно- 
сить зикры: %/-такикь, %/-такикз ') (Ояъ праведный), 2у-40- 
фарз *) (Онъ всепрощаюцщий, лу-заккакь, иу-аккакз °`) (Онъ 
самый праведный), произнося ихъ все съ большей и большей 
торопливостью; ваконецъ, когда ускоренныя тЪлодвижен1я не, 
соотвфтствовали темпу выговора этихъ словъ, хуфитъ зам$- 
нилъ ихъ болЪе короткими и менфе затрудняющими: таккз-1у, 
хаккё-у ‘)... 

ЗалЪмъ онъ сталъ понемногу наэлектризовываться рели- 
гознымъ восторгомъ, выдфлывать неподобающие его фигурЪ 
прыжки и издавать неопред$ленные звуки. Продолжительность 
такихъ упражнев!Й довела его наконець до неистовства. 

Не остаются безмолвными и ишаны, во время своихъ те- 
ваджюгъ: какъ бы въ поощрен!е муридовъ, они глухо издаютъ 
по временамъ зикры: 1ей-1ей °) (Онъ живой). 

ПослЪ того, какъь муриды получать отъ каждаго ишана 
въ отдфльности 172еваджю, прозелиты усаживаются въ обык- 


1) кяя> (араб). 
= 5 у^ (праб). 
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4 > 5 (араб). 
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новенномъ порядкф, обратясь къ кыбле, на молитву, которой 
предшествуеть чтен!е тирадъ изъ корана. За длинной молит- 
вой, сопровождаемой такбиромъ и выслушиваемой муридами 
стоя, сллуетъ зяреть ‘) или мулокоть ‘*), т.е. пожале, по- 
хожее почти на цфлован1е, рукъ у главнаго ишана и прочихъ 
ишановъ, и взаимное прив$тстве вфрующихъ. 


Пятничное молен!е, имфющее техвическое назван1е 77е- 


ваджю1г, подобно тому, какъ сеансы ордена джагр!е °) име- 
нуются джаз ‘) или зикръ, длится около двухъ съ полови- 
ною часовъ; причина тому многочисленность муридовъ: пока 
всф они получать теваджюгъ отъ каждаго ишана, пока боль- 
шинство изъ нихъ побфенуются въ должной мЪрЪ,— пройдеть 
не мало времени. 

Вотъ картина сеанса хуфитовъ! 

Описать всего въ надлежащей полнотф невозможно: не 
хватаетъ красокъ для такой во многихъ отношеняхъ неесте- 
ственной картины, которая на бумагЪ очерчена нами весьма 
слабо. Чтобы представить ее себЪ въ настоящемъ видф, въ 
дЪйствительности, читателю предлагается посЪфтить самому 
эти интересныя собран1я, но только невъ компани, а отдфль- 
но, и притомъ если онъ съ крфикими нервами °). 

ЕромЪ этого ‘тенеральваго по многочисленности посфти- 
телей сеанса, ежедневныя засфданя ишановъ съ муридами 


= в (араб). 


*) $. (араб). 


) 42 > в.а (перс). 


‘“) > (@раб). 


°) Наиболфе славятся въ городф Ташкент хуфиты-ишаны: Абдулъ-Ка- 
сымъ-Ханъ-ишану и Ахмедъ-Махзумъ-ишанъ, въ Бишъ-атачской части; первый 
въ Махалле (кварталф) Охчи, второй—въ Махалле Арна-пая. Обаони имфють 
собственных мечети, куда и собираютъ своихъ многочисленныхь муридовъ. 
Кром того, хуфиты собираются въ «Муй-Мубарекъ», у медрессе Баракъ-ха-- 
на, и во многих другихъ мфетахъ. 


Чылде ча 


| 
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происходятъ три раза: утромъ-посл намаза бамдадъ ‘) на 
зар), въ полдень-послф намаза аеръ *), и вечеромъ-велдъ за 
намазомъ хуфтанъ ‘). Порядокъ этихъ сеансовь похожъ во 
всемъ на сеансы пятничнаго молен1я; разница только въ томъ, 
что во время теваджюгъ образуется одинъ кругъ, за малочи- 
сленностио муридовъ, и подвизается въ священнод йств!и одинъ 
ишанъ. 

По вечерамъ и ночамъ, подъ пятницу преимущественно, 
бываютъ бесфды (сохбате.“) ишана съ муридами и лекщи 
(тесаввуфз °), содержан1е которыхъ составляютъ наставлен!я 
ВЪ догматахъ и обрядахъ хуфизма. 

Хотя учеше хуфитовъ и считается, по отношению къ спо- 
собу выражевя чувствъ прозелитовъ, болфе облагороженнымъ 
чЪмъ учене послфдователей толка джазе, однако, по дико- 
сти проявленя этихъ чувствъ въ наружныхъ формахъ, одно 
другому не уступитъ: у джагре я не видЪль такихъ бЪше- 
ныхЪ прозелитовъ, способныхъ биться головой объ ст$ну, какъ 
у хуфте. 
| Склонность къ неестественпымт, конвульсивнымъ движе- 
нямъ, бфснован]амъ, практикуемымъ посл$дователями различ- 
ныхъ толковъ вообще, даже и такихъ, важнЪфйпий принципъ 
учен1я которыхъ состоитъ въ таинственномъ сердечномъ созер- 
цани, безъ наружнаго проявлен{я чувствъ, какъ напримВръ 


:) >| дБ 5 (шере. 
3) ров (перс). 
3) сл (пере). 
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у хуфитов»'), — объясняется стремленемъ подражать конвуль-. 


сивнымъ движеням'ь своего пророка, вызывавшимся нервными 
припадками, которымъ послВдь!Й подвергался и въ дфтствз, 
и въ зрфломъ возраст$. = 

Пароксизму пророка всегда предшествовало угнетене 
духа; лице его становилось мрачнымъ и конечности холодЪли. 
Жилы на лбу напрягались, глаза останавливались и голова 
конвульсивно поворачивалась то въ одну, то въ другую сто- 
рону, въ это время онъ изрекалъ. пророчества или суры °). 
При этомъ страдантя его были не обыкновенны, онъ часто 
упоминаль о трехъ ужасныхъ припадкахъ, отъ которыхте по- 
дфли его волосы. НЪкоторые изъ друзей его приписывали та- 
вое странное умственное состоян!е эксцентричностямъ, свой- 
ственнымъ поэтамъ, друге считали его одержимымъ злымъ 
духомъ или прямо признавали его безумнымъ °). 

Въ подражанте этимъ естественнымъ припадкамъ своего 
пророка, сыны ислама всфми силами стремятся, во время мо- 
литвенныхъ собрав, вызвать и духовное и тфлесное возбуж- 
ден1е посредствомъ различныхь бЪснован1й (джазава *), кото- 
рымъ придается большое значене потому, что они считаются 


‘средствомъ къ вызову и проявлешю божественнаго наит!я и 


пророческаго вдохновения. 

Пустоту и притворность духовныхъ чувствъ, которыми 
воодушевляются восторженныя движен!я мусульманскихъ про- 
зелитовъ, сознавали и сознаютъ наиболфе разсудительные му- 
сульмане. На сколько искренни эти чувства, на сколько пол- 


') Хифе (прабекое слово) значить тайный, скрытный. Этимъ именемъ 
(въ противоположноеть джацие громкй, явный) характеризуется ©10собъ 
выражен!я чувствъ, которыя у джагр{е вс высказываются въ движен1яхъ, 
У хуе же онф скрыты во внутреннемъ созерцан!и. Первымъ хуфитомъ счи- 


‘тается первый халифъ Абу-Бекръ-Сыддыкъ. 


1) бум (араб. главы Корана, 


3) Картины изъ Жизни историческихь и неистэрическихь народовъ, 
-стр. 24. (Знан!е). 


1) с. (араб.) —раздраженя, увлечешя. 
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но теплотой, умилешемъ, или вообще содержанемъ сердце 
мурида-хуфита или джагр!е, характеризуется сл$дующимъ сти- 
хомъ изъ творен!й поэта Неваи ‘) или Фузули °) (не помпюо 
хорошо), весьма распространеннымъ въ общежит?и: Джагр!есы 
аузы ачыкъ хбли-хумъ, Хуфесы хемъ ]ель-бирленъ тольганъ 
тулюмъ °), что значить: „джагритъь съ открытымъ ртомъ по- 
хожъ на пустой горшокъ; хуфитъ точно также похожуъ на 
бурдюкъ, наполненный вЪфтромъ (воздухомъ)““). 

СлБдовательно и въ томъ, и въ другомъ содержане оди- 
наково: пустота! 

Эту критику могу подтвердить и я, замЪтивъ, что въ 
сущности вся процедура моленя хуфитовъ, съ аксессуарами 
восторженности,— простая личина: такъ на утреннемъ послЪ 
зари молени, вдохновенный свыше муридъ, мой сосфдъ, по 
окончан!и теваджюга, сталъ минуту спустя зЪвать во весь 
ротъ, что едва ли случилось бы при непритворномъ состояни 
правов$рующей души! 

Тайны учен!я хуфизма и божественнаго откровенйя рас- 
крываются муридамъ сами собою, по мЪрЪ постепеннаго ду- 
ховнаго ихъ совершенствован!я и просвфщен1я. Послфднее до- 
стигается посредствомь теваджю ишана (которое способ- 
ствуетъь вытБсненно изъ души всего дурнаго и нечистаго) и 
прохождешемъ н%скодькихъь ступеней послушаня. По мЪрЪ 


1) Джагатайскй поэтъ Миръ-Али-Ширъ-Неван ( 5$] ры ера ) 
жилъ въ 1441—1500 гг. | 
*) Фузули( т -53 ) османск!Й романтикъ, умеръ въ 1562 г. 


о 1 же 


[ И 55 о) ь з. 9 Е "а ГО 4-А> (по-тюркски). 

*) Другая редакщя этого стиха, неимфющаго впрочем должнаго ритма. 
р > СЫ ›Ь 98 ся 4% (= 99. 23 > | 6509 су 42 }#> Джат- 
р!есы аузы ачыкъ, курукъ хумт. Ху{есы 1ельгя тольгянъ тулюмъ. Значе- 
н{е его одинаково съ первымъ. — 
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выполнен1я ихъ, сердце мурида очищается (пАкизе) ‘), осв%- 
щается (раушань) *) божественною истиною, и, какъ бы по 
льстницз, прогрессивно восходитъ своимъ сердечнымъ окомъ 
къ созерцанию и познанто принциповъ хуфитскаго ученая. 
Этихъ степеней насчитывается шесть (иез-лат4и фз) ‘), а 
по другимъ —больше. 

Принят!е неофита (дахиль) *), или (датльдбрз) въ члены 
ордена и посвящен1е его въ таинства учен1я начинается съ 
того, что ишанъ беретъь правую руку неофита и, заключивъ 
выпрямленную ладонь ея въ свои тоже выпрямленныя ладони 
(символъ прямоты, правдивости), задаетъ ему нЪсколько безы- 
скусственвыхъ вопросовъ. Такъ наприм$ръ, ишанъ вопрошаеть 
между прочимъ; „вступаетъ ли неофитъ въ толкъ хуф!е?“ На 
это послдн!Й отвЪчаетъ: „вступиль“. МослЪ того дается нраз- 
ственное назидан1е на темы: „ничего дурнаго не дЪлаль, не 
лгать, чаще молиться Богу, вдыхать въ себя слово „Аллахъ“, 
не брать ничего чужаго, и предписывается прохождене ”ер- 
в0й степени послушав!я талимз ‘), которое состоитъь въ 
томъ, чтобы утромъ, пра восхождении солнца, прочитать нЪ- 
сколько разъ молитву такого содержаня: „О Боже! пошли 
милость твою нашему начальнику и начальнику всего народа 
(Мухаммеду), его родственникамъ и его асхабамъ (сподвиж- 
никамъ) °) и благослови всЪхъ ихъ!! 

Мысленное произнесеше этой молитвы рекомендуется по- 
вторать въ день столько разъ, сколько возможно (отъ 400 до 


5) 7 (пере.)—чистый, непорочный. 
3) сэ (пере,)—евфтлый, яеный. 

у «я с (перс.)— шесть милостей, 
*) ЧЁ (араб.)—входящИ!. 


') еы (араб.)— обучеше, 


‘) ==] (араб.)—товарищи. 
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500 разъ), равно какъ и произнесене слова Аллать, которое 
повторяется иными десятки тысячь разъ въ сутки. 

Слово Аллатз, по учению хуфитовъ, предписывается про- 
износить не языкомъ, а сердцемъ, слЪдовательно—въ лфвомъ 
боку, въ течеши по меньшей мЪрЪ десяти дней; по истечеши 
ихъ, слФдуетъ произносить слово Аллахъ въ противоположномъ 
— правомъ боку. Это упражнене длится тоже десять дней; 
посл5 того сердце начинаетъ трепетать, по временамъ очи- 
щаясь и одушевляясь божественной истиной. Въ течен!и треть- 
яго десятка дней слово „Аллахъ“ произносится надъ серд- 
цемъ, въ лЬвомъ боку; нь течени четвертаго десятка — въ пра- 
вомъ боку, тоже вверху, подъ ключицею. Патый десятокъ по- 
свящается произнесешю „Аллахъ“ въ груди и, наконецъ, ше- 
стой—въ горл$ (дымазе) ‘). Во время этихъ молитвенныхъ уп- 
ражнен1й все нечистое и прочное оставляетъ внутренность му- 
рида, улетучиваясь изъ нея посредствомъ разнообразныхь т%- 
лесныхъ припадковь и бЪеновавй (джазби джунунз *), или 
неправильно въ простор и —джазава). 

Поученя и бес$ды съ неофитами происходятъ по вече- 
рамъ, преимущественно наканунЪ пятницы. 

Порядокъ этихъ собрав таковъ: велЪлъ за намазомъ 
хуфтанъ, имБющимъ мЪсто часовъ около семи вечера, секта- 
торы—хуфиты усаживаются въ кругъ, посл чего слфдуетъ 
раздача муридамъ камешковъ, въ количеств 100 штукъ; на 
долю каждаго достается по 2, по 3, 4, смотря по числу му- 
ридовъ. Ишанъ кладеть передъ собою кучку камешковъ въ 
числ 10, и беретъ также въ руки н$сколько штукъ. Камеш- 
ки эти, употребляясь при счет$ репетирован1я молитвъ и зик- 
ровъ, замбняють с0бою четки. Сеансъ открывается, посл 
распред$лешя камешковъ, молитвой съ такбиромъ, за которой 

` 


Е) ё> (перс.)—верхъ горла, небо, 


У з^> Ады (перс.)— удовлетворен!е бфенованя. 
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слфдуеть чтене суры-фатиха ‘). Посл этой общеизвфстной 
молитвы начинается молитвослов е, состоящее изъ разнообраз- 
ныхъ величан!Й, хвалебныхъ стиховь и тирадъ изъ корана, 
начало которыхъ цитируется ишаномъ велухъ, а конецъ про- 
износится мысленно какъ ишаномъ, такъ и муридами. Для 
образчика ‘приведу здфсь наиболфе употребитёльныя цитаты, 
изъ которыхъ нЪкоторыя повторяются два раза, иные же—до 
десяти: 

1) „Во имя Бога милостиваго и милосердаго! О Господи 
благослови начальника нашего Мухаммеда и родъ Мухаммеда 
какъ между предшественниками нашими, такъ и въ посл$дую- 
щемъ поколфни“.... (продолжен!е цитируется мысленно). 

2) Во имя Бога милостиваго и милосердаго! О Боже.....- 
ЗатБмъ слфдуетъ начало суры ихлясе °)....... а 

3) Начало суры Аля °)...... 

4) „Во имя Бога милостиваго и милосердаго! О Боже! 
Пощади насъ, Боже, отъ (навЪтовъ) проклятаго д1авола“. ..... 

5) Во имя Бога и т. д. Прибфжище мое и сила лишь 
только Ты, Господь!...... 

6) Во имя Бога и т. д. О живый, о неизм5нный! 

7) О источникъ славы и милости! О исцфлитель недуговъ, 
о высокостепенный! 

3) О вм$5стилище благословеня! О судья нашихъ нуждъ! 

9) Прими насъ подъ свой покровъ, ибо ты приклоняющий 
ухо (къ нашимъ мольбамъ) и всевЪдущий'....... 

Эти и мномя другя славослов1я прерываются по време- 
намъ такбиромъ, молитвой и „словомъ“ хкарыя *), заканчивают- 


') «9 45 бум (араб. первая голова корана. 
з) ке 6) > (араб.)—112-я глава корана. 
°) №» | 6) >= (араб.)—57-я глава корана. 


4) 5+], (араб,)— чтение. 
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©я же— цфлованемъ камней и проведеншемъ ими по лицу. ПослЪ 
‘этого камешки отбираются и наступаетъ чтене историческихъ 
отрывковъ изъ жит!Й святыхъ, толкован!е корана и наставле- 
н1е въ догматахъ и обрядахъ хуфитскаго культа. ВажнЪйтую 
роль на этихъ лекшяхъ играетъ „Нафахалту’ль-унст“ ')— сочи- 
нен1е Мевляна Джами °). 

Душеспасительная и поучительная бесЪда завершается чае- 
пит1емъ, лепешками и пловомъ. 

Вторая степень упражненй, предписываемыхъ ишаномъ, 
состоитъ въ мысленномъ произнесени извфстной формулы „Ла 
илбаа илльь Алла“3) (нЪтъ божества кром$ Аллаха), съ лег- 
кимъ при этомъ покачиван1емъ головы въ сторону сердца, въ 
г лубь котораго какъ бы направляются эти символическя слова 
изъ области мыслей. 

Слфдующая степень эжазлиль *), состоитъ въ произнесе- 
ни девять разъ мусульманскаго символа вфры: „НЪтъ боже- 
ства, кромБ Аллаха“, а въ десятый—„и Мухаммедъ послан- 
никъ Бога“°) (ва-Мухаммедъ расулю’лла) “). Эти разы счи- 
таются по суставамъ пальцевъ лфвой руки, начиная съ мизин- 
‘ца: на трехъ пальцахъ, при сгибЪ ихь во внутреннюю сторо- 
ну ладони выясняется девять суставовъ, которые и служатъ 
муриду вмЪето четокъ, составляющихъ принадлежность хуфи- 
товъ болЪе высокаго духовнаго совершенства;— пунктами опо- 


1) Полное заглав!е этой книги с-ыЙ <) „ё> сл У] = 


— б1ографи суф1евъ '(мистиковъ). 
з) Полное имя его Нуръ-эд-динъ Абду’ррахманъ Джами 


< о СЛ е сны, я ), умеръ 1492 года. 
*) ЕТ У 4] У (араб.). 


“) 4 (араб.)—славослов!е. 


5) 4!) ›-, 1+5 (араб.). 


8) Иные толкуютъ, что формула: «нфтъ божества и т. д.» произноси- 
<я одиннадцать разъ, а «Мухаммедъ посланникЪъ Аллаха» въ двфнадцатый. 
о 
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ры при произнесени символа в$ры; для десятаго раза пунк- 
томъ опоры служить вершина средняго пальца ‘). Въ счет 
факторомъ или регуляторомъ является большой палець той же 
лЪвой руки. 

ЗатЪмъ — повторене днемъ ‚и ночью н$еколько тысячъ 
разъ зикровт: „Я Алла“ *), „Я раззакз“ °) (о питатель), „Я 
тей! ‘) (о живой), „Ла илба илль’ Алла“, „бисмилля“ °) (во 
имя Бога) и множества другихъ — составляеть также часть 
упражнен!й при восхождени къ душевному очищенйо. 

Степень нафисб0дь (или нафаисбодз ‘) иначе вылдети 
сура ') состоитъ въ сидфНи с0 сложенными крестообразно 
на колЪняхъ руками и понуренной головой, во время котораго: 
и въ мысляхъ и азыкомъ произносится слово: „Я Алла“. Про- 
износится оно почти безмолвно, сопровождаясь только соп$- 
н1емъ (нафись) и едва слышимымъ прищелкиванемъ языка, 
при чемъ голова иногда слегка покачивается сверху внизъ. 
Подобвыя упражнев!я производятся нфсколько разъ въ день. 
По достижен1и этого градуса совершенства, челов$къ дфлается 
почти святымъ, хотя не вполнз еще достоинъ такого почетнаго 
эпитета. 


') Если произнесене символа происходить не по девятикратной сис- 
темЪ, & по двЪнадцатикратной, то счетъ сопровождается также, при участи 
большаго пальца, на трехъ пальцахъ; только въ этомъ случаз пунктами 
счета являются складки на внутренней сторонф пальцевъ и вершины ихъ, 


которыя въ совокупности дадутъ двфнадцать точекъ опоръ для большого 
пальца. 


*) < и (цраб.)—о Боже! 


“ 


3) «51|. [, (араб. 
*) > (араб. 


°) Е р (араб). 
“) 51.36; (перс.). 


з 
7) 5 => К Я (перс.)—малыя обязанности. 


| 
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Прохождене послБдующихъ степеней заключается въ чте- 
ни различныхь по желанио суръ корана эйелбватз '), раз- 
мышлении надъ прочитаннымъ, созерцания велич1я Божя, вы- 
ражающемся въ безмолвномъ ‘сидЪ ни съ преклоненной въ сто- 
рону сердца головой и закрытыми глазами, въ течене нЪсколь- 
кихъ часовъ. 

Въ послфдней степени (хатми-сулюкз) *) своего духов- 
наго совершенствованя человфкъ достигаетъь такого состоян1я 
святости, что ничто не можетъ повредить ему, даже если уда- 
рить его палкой, шашкой, выстрЪлить въ него изъ ружья или 
вообще причинить ему какое-либо насиле. Однако такихъ ху- 
фитовъ, по толкованию простодушныхъ мусульманъ, бываетъ 
крайне ограниченное число. Каждую степень нравственнаго.- 
очищен!я и духовнаго совершенства, практика которой обстав- 
ляется 0собаго рода упражнен1ями какъ тфлесными, такъ и. 
духовными, муридъ проходить въ течене двухъ-трехъ м$ея- 
цевъ, а иногда—годъ или два, смотря по духовнымъ способ- 
ностямъ къ воспр1ат!о божественной истины и откровенйя. Та- 
кимъ образомъ, для прохождентя всфхъ степеней и совершен- 
наго просв$щентя, возводящаго мурида на степень ишана-учи- 
теля, необходимъ пер1одъ времени отъ 4 до 10 лЬтъ. Такой 
пертодъ достаточенъ, смотря по комплекщи муридовъ, для окон- 
чательнаго разстройства здоровья многихъ святошъ, при по- 
мощи продолжительныхъь искусственныхь пароксизмовъ, кон- 
вульсй, разныхъ болЪфзненныхъ припадковъ, при помощи дол- 
гаго нравственнаго и тфлеснаго напражен!я, поста, ночнаго- 
бля и т. п. Это разстройство обусловливается слабостью 
организма вообще и сердцебетшемъ въ особенности; посл$днее- 
считается у хуфитовъ проявлешемъ апогея духовнаго совершен- 
ства. Глухой звукъ, издаваемый б1евемъ сердца у болЪзнен-- 


) 53 (араб. )-- чтен!е. 


") 3] „- ге (перс.)—конецъ движения. 
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ныхъ хуфитовъ сравнивается со звукомъ хаккз ')— истина. Та- 
кое болфзненное совершенство достигается по понятамъ сек- 
таторовъ не раньше, какъ по прошествии четырехъ лЪтъ по- 
слушаня, при томъ однако условт— не говоря уже о другихъ 
требовашяхъ — чтобы въ течеше всего этого времени муридъ 
самъ готовилъь себф пищу, не касаясь стряпни чужихъ, можетъ 
быть, нечистыхь рукъ. 

Истинные ишаны (каковыхъ весьма малый процентъ) так- 
же, какъ и истинные иноки орденовъ другихъ религ!й, на 
видъ болфзненны, блЪдны; причина тому: незначительное коли- 
чество употребляемой ими пищи и блфн!я по цзлымъ ночамъ, 
во время которыхт происходятъ поучения *). 

Ишаны,— главы орденовъ, никакихъ занятй, достойныхъ 
гражданина, не имБютт; кромЪ религ!юозныхъ требъ, они ви- 
чЪмт не занимаются: ни торговлей, ни земледЪмемъ, и про- 
мышляютъ лишь своимъ духовнымъ достоинствомъ, благодаря 
которому съ избыткомъ прТобр$таютъ со вефхъ стовонъ отъ 
своихъ учениковъ все необходимое для существован1я. Почти 
каждый изъ великихъ ишавовъ имфетъ свою мечеть, а иные— 


ка 


`) е3> (араб.). 


*) Г шаны бываютъ двухъ разрядовъ: первый, выспий разрядъ, состав- 


лаютъ ишаны-наставники, или настоятели различныхь толковъ; второй» 
низиий: ишаны, ученики старцевъ настоятелей, которые, не имфя близких 
религюозныхь отношен! къ настоятелямъ орденовъ, проводятт ночи въ мо- 
литвф, чфмЪ и располагаютъ къ себ% толпу, пробрфтая при этомъ эпитетъ 
ишана. 

Всф знаменитые ишаны, учители разныхъ мусульманскихъ толковъ, 
перечисляются, въ составф болфе тысячи, въ «Хазинету’ль-аеф1я» (сокровищ- 
ниц$ мистиковъ), представляющей компилляшю изъ «Таварихи-Абзали», 
«Реузету’с-селямъ», «Китаби-Нахшбендуе», «Махбару’ль-васелинт», «Тезкерен- 
Адаме» и другихъ сочиненйяхъ, извфетныхъ ученому мфу большею частпо 
по имени, 


Послф халифа Абу-Бекра, въ ряду знаменит шихъ хуфитовъ назы- 
ваютъ Солеймана-Фарси (персидекаго), имама Джаафара-Садыка и Бега-уд- 
дина, Послфднему приписываютъ сокращен!е и облегчен!е безконечныхь мо- 
лени: онъ рекомендоваль молиться меньше, но за то съ чуветвомъ, 


а що - 
в. т; - 
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_ при ней. и медрессе. Одинъ ишанъ хвастался, что иметь до 
15 тысяч муриловъ, разсвянныхь въ разныхъ пунктахъ Сред- 
ней Азли; если это правда, то, доходы его должны быть не 
малы, судя по тароватости на этоть счеть послфдователей про- 
рока п системъ силяу ") (подарковъ)». имфющей у нихъ обшир- 
ное примфненте. | 

Что каслется внутренней, догматической стороны учешя, 
припразленной философей съ примЪеью мистическихъ толко- 
ван1й обрадовъ, то проникнуть въ его таанства до сихъ поръ 
еще пе удалось, да и развЪдать что-нибудь, при той скрытно- 
сти, какою пропитанъ характеръ азатца, почти не доступно. 
Ученики — хуфиты мало свфдущи; одинъ ничего не знает, дру- 
гой противорфчитъ самому себф, трет! говорить вздоръ, чет- 
вертый совЗтуетъ обратиться за свёлЪями кь Зафаръ-Мах- 
зуму, какъ наиболфе просвЪщенному въ этомъ отношенши; За- 
фаръ-Махзумъ отзывается невфдЪнтемъ и отсылаетъ къ Бабад- 
жану, посльдн!й—къ Инбгамъ-ходжВ и т. д. Набрести на че- 
ловЪка, который бы не отказался сообщить что-нибудь изъ 
того, что знаеть, мнв еще не удалось. Если же обратиться 
къ прямому источникт, къ ищану, то онъ отвфчаеть обыкно- 
венно приглашенемъ а послфдователемъ его учешя и 
пройти предварительно вс степени нравственнаго очищен1я и 


совершенства °). 


к 

® 1) = (тюрк. ‘подарок, Утощене. 
) Посл первато сеанса, на которомъ и я удостонлея получить тевад- 
жюгъ ишана, < спрашивали: какое впечатльн{е произвело на мое сердце 


лицезрьше великаго праведника? Я откровенно о сознался, что никакого. Эти 
слова мои объяенялись тьмъ, что сердце мое-Нечисто (пазе, пакизе имесь 


ва] 925 ь 56), Кетати сообщим здЪеь объ одной изъ множества про- 


дфлокъ театральнаго характера, которую учинилъ, какъ говорятъ, ишанъ 
А. М., продфлокъ, свидфтельствующихь объ увфренности мусульманъ в свя- 
тости своихъ наставниковъ. Дфло въ томъ, что однажды вздумалось ему со- 
вершить богомолье къ Хазрети-султань (въ ТуркестанЪ). Окруженный тол- 
пой муриловъ, онъотправилел въ зяретъ. Подъ Иваномъ въ пол$ онъ вдругъ 
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На мноЧе вопросы касательно хуфитекаго культа я не 
могъ добиться никакихъ толковыхъ отвфтовъ ишана, который 
замаскировывалъь ихъ увЪренемъ или объясненемъ, что Богъ 
самъ открываетъь тайны ихъ учен!я достойнфйшимъ изъ мури- 
довъ, по очищени сердца н$сколькими теваджюгъ и подарками 
ишану, которые играютъ не малую роль въ дфлЪ духовнаго 
преуспфян1я. Такимъ образомъ съ перваго же шага является 
отпоръ изслдователю; и вотъ, велфдстые тфхъ неимовЪрныхъь 
затрудневй, которыя приходится испытывать при разв$дыванти, 
изслфлован!е этого предмета затянется, вфроятно, на долгое 
время, и составить уже предметъ отдфльной статьи. 


Н. Пантусовъ. 


Г. Вфрный, 
Семирфченской области. 
16 августа 1894 г. 


Га 
мы БььБннБЪББ и 


оборачивается назадъ и машетъ рукой, давая знать муридамъ, чтобы они 
остановились; тф остановились. Ишанъ сошель съ лошади и пошелъ вие- 
редъ нфеколько десятковъ шатовъ: затфмъ остановился и началъ кланять- 
ся и почтительно привфтствовать кого-то. Этотъ селямъ продолжался доволь- 
но долго. Послф того ишанъ подозваль свонху муридовъ и спросилъ ихъ: 
«НУ чт0? видфли?» Тф отвёчають «кого?»—«Какъ кого? эхъ, вы слфпые! да 


Хазретъ- Султанъ(к$ ре Ле» 4>| 25) сам вышель ко мнЪ на встрфчу, 


авы и не вилфли!» Послф упрека въ недостатк% духовной чистоты и про- 
зорливости, ишанъ велфлъ устроить, въ воепоминане явлен!я ему туркес-_ 


- 
.ъ 


танскаго святаго, мазаръ А —мФето поклонения. УвЪичавъ его конскимт 


хвостом, наши поклонники пошли далфе, къ цёли своего богомолья. 
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О наказаши лнивыхъ богомольцевъ у татаръ Китай- 
скаго Туркестана. 


У всБхъ мусульманъ бывали раньше, да и теперь есть 
сочиненя какъ писанныя, такъ и печатанныя, сочинен!я, по- 
священныя подробному описаню райскихъ наслажден!й и ад- 
схихъ мучен!й. Райск!я наслажденя въ этихъ сочиненяхъ об%- 
щаются обыкновенно благочестивымъ, а лБнивымъ богомольцамъ 
и безбожникамъ прежде всзхъ вЪковъ уготованы страшныя 
адскя мученя. У китайскихъ татаръ, подвфдомственныхъ 
хам!йскому и логученскому князьямъ, муллы и чиновники не 
ограничиваются однимъ обфщан!емъ райскихъ наслажденй 
усерднымъ богомольцамъ и адскихъ мучен!й лЪнивымъ, —усерд- 
ныхъ богомольцевъь они приглашаютъ на всЪ пиры и увеселе- 
ня, а лЬнивыхЪ наказываютъ ударами оруд!я, которое извзет- 
но не только татарамъ Китайскаго Туркестана, но и татарамъ 
Русскаго Туркестана. Это оруде наказаня называется: у татаръ 
Русскаго Туркестана „добра,“ у татаръ Китайскаго Туркеста- 
на: въ Хами „дубура“, въ Логученз „дарй“ и у китайцевъ 
цзюй-ва-цзы (зюйваза). Это орудте дЪлается изъ веревокъ, палки; 
или чаще изъ ремней, плотно нашитыхъ другъ на друга 
вВЪ 3—5 слоевъ; и съ деревянной ручкой. Оруде это бываетъ 
2 родовъ: одно маленькое, длиною въ 8 и шириною въ 1 вершокъ, 
и другое большое, длиною около 1 аршина и шириною около 
1'|, вершковъ. По-русски это оруде называется „арапникъ“. 
Малымъ арапникамъ бьютъ виновника по лицу, щекамъ, или 
ладонямь, а большимъ по ногамъ: сзади, спереди или сбоку. 
Оба оруля употребляются какъ въ КитаЪ, такъ и Русскомъ 
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Туркестанф всяюй разъ, когда нужно выпытать правду или 
нужно принудить къ какой-нибудь казенной работ$. До прихо- 
‘да русскихъ въ Среднюю Азшо арапникъ былъ въ большомъ 
ходу: при профздВ начальниковъ или хана имъ разгоняли на- 
лЗво и направо толпу. Китайцы разгоняютъ толпу бамбуко- 
выми палками или также аранникомъ. Логученске и хамйскле 
татары большимъ арапникомъ наказываютъ лфнивыхъ бого- 
мольцевъ. Арапники я видфлъ: 3 экз. (деревянный, веревочный 
и ременный) въ музез отечествов$дЪвя Казанскаго Универси- 
тета и 1 экз. въ С. Петербург, Аз1атскомъ музеБ Академ 
Наукъ. Эти арапники больше, при томъ Петербурге йЙ ремен- 
ный, немного шире здЪшняго ременнаго. Во время путешест- 
вя въ 1890—1892 гг. по Китайскому Туркестану я узналъ 
о наказани лзнивыхъ богомольцевь у мусульманъ слёдующее. 


Г. Хамйсве татары. 


Хамск!й цинь-ванъ (князь [ степени), призывая къ себ во 
дворецъ какого-нибудь муллу, говоритъ ему: „Я даю тебъ 
должность благочиннаго и блюстителя порядка въ школахъ. 
Возьми изъ прихожанъ 4 помощниковъ, возьми 7 паръ арап- 
никовъ. Каждое утро обходи со своими помощниками мечети 
и, если гдз-нибудь окажется человЪкъ, не идущ на молитву, 
возьми его и бей до-смерти; если умретъ, не б$да. Когда бу- 
дешъ бить его, произноси стихи, приличные случаю. Каждый, 
наказанный тобою, долженъ дать тебь 2 м5ры пшеницы (31,6 
куб. дюйм.) за то, что ты-— благочинный, и 1 м$ру пшеницы 
(15, 8 к. д.) за то, что ты—блюститель порядка въ школахъ. 
Обходи учениковъ всфхъ 5 частей города Хами и о каждомъ 
ученик® дай мнф отчетъ. Если ты не будешь обходить вс 
мечети каждый день и школы каждый годъ, то я вытребую 
тебя во дворецъ и, кр$пко наказавши, отправлю въ ссылку“. 
Такое наставлене хам! Йсв!Й цинь-ванъ даетъ каждому муллЪ, 
который только-что получиль должность мухтесиба, т. е. благо- 
чиннаго и смотрителя училищъ. Зат$мъ къ соборной мечети 
пдетъ чиновникъ съ ожерельемъ на шеф и павлинымъ перомъ 


` 
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на шацеВ и возглашаеть: „Эй богомольцы и родители, отдавшие 
своихъ дБтей въ школу, слушайте внимательно! нашъ цинь- 
ванъ-бекъ издалъ повелВше быть такому-то человзку мухте- 
сибомъ! “ЗатЪмъ мухтесибъ беретъ 7 паръ арапниковъ и 4 по- 
мощниковъ, обходить съ ними всЪ мечети и, найдя лЪниваго 
богомольца, жестоко бьеть его арапникомь и декламируетъ 
въ порицане его стихи. Каждое утро мухтесибъ считаетъ всЪхъ 
богомольцевъ, идущихъ въ мечеть, и, если кого-нибудь не ока- 
жется на лицо, за тБмъ посылаетъ музззина, т. е. призыва- 
теля къ молитвБ. Если онъ не придетъ и на слБдуюш!й день, 
то мухтесибъ черезъ музззина заказываетъь ему: „Пусть не 
сердится на насъ,—мы выйдемъ сами и, взявши его, наважемъ 
какъ слБдуетъ при всБхь прихожанахъ. Если богомолецъ не- 
придетъ и на третй день, то помощники мухтесиба идутъ, 
берутъ его и, приведши къ начальнику, раздфваютъ до-гола и 
трижды окачивають холодною водою, не смотря ни на какое 
время года. Окативши холодною водою, бьютъ 39 разъ арап- 
никомъ и спрашиваютъ: „Будешь-ли теперь ходить въ мечеть“? 
Если онъ не отвфтитъ какъ слфдуетъ, то выгоняютъ его изъ 
дому, а дверь дома забиваютъ. Если онъ будетъ противиться, 
то докладываютъ объ этомъ главному муллЪ, который даетъ 
виновному 99 ударовъ, и затЗмъ публично учитъ его, кавъ 
нужно исполнать требован1я религи. Главный мулла приход- 
скому духовенству л$ниваго богомольца говоритъ: 
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„Не ходите къ нему на обфдъ, который онъ даетъ народу, а 
если онъ умретъ, то не опускайте его въ могилу“. Прикваза- 
ве главнаго муллы приводится въ исполнеше почти всегда; 
впрочемъ деньги, въ изобили раздаваемыя духовенству и на- 
роду, могутъ нерфдко смягчать самыя суровыя повелвйя глав- 
наго муллы. 

Стихи, которые читаются во время ваказаня лЪнивыхъ 
богомольцевъ въ Хами, суть слфдующе: 
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де [&. 4-5 в * Л км 
Вь день о о о всего потре- 
буется 5 молитвъ. Я велю бить тебя и наказывать, —покайся, 
о лБнивый богомолецъ. $ 


2. Ма ШЫя сыь в ор 96, 
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Трудно давать отвЪтъ, будучи лфнивымъ богомольцемъ. 
Не исполняешь ты повелБн!я Бога Всевышняго, о лфнивый 
богомолецт. 


3. №4 9 лад а 


ЭН о ея > * За Ш» 5 

Предписав!й пророка (Мухаммеда) ты не исполняешь, о 
лЪнивый богомолецъ. ВсявЙ челов6къ долженъ исполнять по- 
вел5е Боже—5 молитвъ, о лБнивый богомолецъ. 
4. Ма о с ж ма Лек 

а, > Зв ж М в - 

Даже одной молитвы ты не читаль про себя, о лБнивый 
богомолецъ. Не ходите къ лЬнивому богомольцу и ненавЪды- 
вайтесь объ немъ, когда онъ боленъ. 


5. Л ож Лем ж Ла: Ла 
2 №) 225 % ЭГ 6 6925 в 
а о х Л с д сз 
Если онъ умретъ, то не читайте надъ нимъ молитвъ, 
Пусть съЪдятъ тебя собаки, о лЪнивый богомолецъ. У лёниваго 
богомольца отнимутъ (черти) душу, а т%ло будуть терзать 


желЪзными когтями. Будутъ мучить до смерти тебя, о безстраш- 
ный лфнивый богомолецъ. 


6. © Ча мрщ х м Ч 46 3 
За ля Их мт 9 ыы «3, 
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Не давай дороги лЪнивому богомольцу и не давай ему 
взаймы денегъ. Не подавай ему руки, даже если онъ назоветъ 


‚ себя сваятымъ,—безбожникъ онъ-лнивый богомолецъ. 


Й у > вк ж «ЛХ Ч „> -3 
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Если это существо, называемое л$нивымъ богомольцемъ, 


помчится куда нибудь подобно птицЪ, то слВдуетъ подстеречь 
его и застрфлить, гдВ-бы ни увидалъ его человЪкъ. 


3. А Зе р * А 98 а 
2 59 узы) дя * ее в] ет) 


Если у лЪниваго богомольца есть бородка или борода, 
борода, то возьмемте огня и подпалимъ ее,—пусть сгоритъ 
лфнивый богомолецъ. 


9. см и * оз м сны 2 
Де а ом о Ме 5 28 


Собака —лучше л$ниваго богомольца, въ нзеколько десят- 
ковъ тысячъ разъ, лучше его даже паразитъ. Если ты не 
знаешь времени молитвы, то ты—порядочная собака, о л5ни- 
вый богомолецъ. 


10. р: ь2 Сы Т 5 % > ро ор« 22 
о в. аж БЫ = 


Не будеть тебв пощады (отЪ Бога) какъ рабу Его 
никогда, о лБнивый богомолецъ. Не надЪйся на этотъ мръ,— 
ничего не достанется тебЪ, о лБнивый богомолецъ. 


11. за аб сы * сы КЫЗЫ 
До з бя № а с 2258 08 

Не трудно исполнять молитву и не устать отъ чтешмя 

ея, о лЬнивый богомолець. Забывши молитву, уподобился ты 


черному жуку, о лЪнивый богомолецъ. 
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Забывши молитву и вкушая арапникь, ты срамишь себя, 


о лЬнивый богомолецъ. Ты пропадешь какъ оселъ, о безсо- 
въетный, лВнивый богомолецъ. 


13, 25а 2х ох Ва о 
Е о ло я ж Ш зд 6 
Безбожникъ ты, лЪнивый богомолець, и проклятъ ты, 


лЪнивый богомолецъ. Если полфнишься исполнять обряды, то 
ты пропадешь, о лБнивый богомолецъ. 


14. 25 а а->-ЗТ к рый Уз ден 
Ма < ояр Зое 
Я много произнесъь наставленй,-но ты не понялъ, о 


лЪнивый богомолець. Если будетъь время, то молись усерднЪе 
и не вкушай арапника, о лЗнивый богомолецъ. 


15. он эры в ЬЛЬ К 
МЫ о сна # Шо ыы Я 
Въ день страшнаго суда будетъ сопутствовать челов ку 


утренняя молитва, а если нужны будутъ за разъ 2 молитвы, 
то присоединится и полуденная. 


16. Е 55 «Я 23» *№ [.] в. 52«АЗУ ›ь 
р «у 6; № Ш >] Я 5—4 
Если понадобятся 3 молитвы за разъ, то присоединится 


и вторая вечерняя молитва, а когда прочтешь вс (эти мо- 
литвы), то простятся тебф вс грЪхи, 


ТГ. 2х Е сх Ы» в 
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Если нужны будуть за разъ 5 молитвъ, то присоединит- 
ся и молитва передъ отходомъ ко сну (и первая вечерняя). Че- 
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ловЪкт, не знающ!Й молитвенныхь обрядовъ, будетъ прези- 
раемъ въ обоихъ м!рахт. 


П. Логученсюе татары. 


По предписан!ю логученскаго цзюнь-вана (князя П сте- 
пени) лниваго богомольца беруть и, приведя къ мечети; 
даютъ 40 ударовъ арапникомъ. Зимою кромф того обливаютъ 
холодною водою. ЗатЗмъ вс сосфди собираются въ домъ 
лЪниваго богомольца и пьютъ у него чай. Если онъ не при- 
детъ въ мечеть на молитву и другой разъ, то ведутъ его къ 
цзюнь-вану во дворецъ и наказываютъ 25 ударами бамбуковой 
палки, а затЪмъ сажаютъ въ тюрьму на 2 или 3 м$сяца. 
Если заступятся за него прихожане, то цзюнь-ванъ отдаетъ 
его имъ на поруки. Если лЗнивый богомолецъь и послЪ того 
не исправится, то наказываютъ его еще строже, расправляясь 
съ нимъ какъ съ воромъ. Наказывая лФниваго богомольца 
читаютъ т$-же стихи, какъ и въ Хёми, и приличныя случаю 
мЪста корана, касаюцияся молитвъ, рая или ада. 

За исполненемъ мусульманскихъ обрядовъ слфдятъ какъ 
въ городахъ Хами и ЛогученЪ, такъ и большихъ селентяхъ, 
гдф есть старийе муллы и мухтесибы. Арапникъ употребляет- 
ся въ Хами и ЛогученБ также при сбор податей и при 
собираши народа на казенную работу. На языкВ китайскихъ 
татаръ выражен!е „собирать подать“ переводится ‹ 5 АЕ] 
т. е. „выбивать подать“. Это выражеше какъ нельзя лучше 
характеризуетъ значен!е арапника, который въ КитаЪ считает- 
ся крайне необходимою принадлежностью всякаго порядочнаго 
полицейскаго, желающаго угодить начальству. Логученскому и 
хам!йскому мухтесибу въ Русскомъ ТурдестанЪ соотвзтствуетъ 
реисъ, обязанность котораго заключается въ надзор$ за нрав- 
ственностью жителей города и за точнымъ исполненемъ му- 
сульманскихъ обрядовъ, въ томъ числЪ и за чтентемъ молитвъ. 
До появленя русскихъ въ Туркестанскомъ краз лфнивыхъ 
богомольцевъ наказывали ударами палокъ или арапника, но 
не больше 39 ударовъ, сл$д. такъ-же, какъ и въ Хами. Что, 
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касается стиховъ, произносимыхъ во время экзекущи, чини- 

мой въ Кита надъ лЪнивымъ богомольцемъ, то они сходны 

почти съ содержанемъ стиховъ, заключающихся въ казан- 

скихъ изданяхЪ книги „Бакыргань“, и отчасти съ содержа- } 
н1емъ константинопольской книжки „Бедевамъ“ Въ дополне-. 
не къ вышеприведеннымь 17 четверостинйямъ, записаннымь 
мною въ городБ Хами, я считаю нелишнимъ привести здЪсь 

и стихи изъ книги „Бакырганъ“ и книжки „Бедевамъ“, чтобы 

дать этимъ понят!е, какъ мусульмане ревностно заботятся объ 

исполнеши свогхъ религюзыхъ обрядовъ и какля напасти они 

обфщаютъ на томъ свЪтЪ лЪнивымъ богомольцамъ. Преобла- 

дане въ этихъ издашяхъ среднеаз!ятскаго тюркскаго элемен- 

та даетъ мнф см$лость думать, что эти книги сочинены непре- 

мЪнно въ Средней Азш, откуда и распространились по Рос- 

си и Китаю, и попали даже въ Хами, находящийся въ самомъ 

центр пустыни Гоби, на южномъ склон хребта Тянь-шаня. 

Одно издаше книги „Бакырганъ“—, 3576 3Ь, имфющееся 

у меня подъ руками, напечатано въ Казани на 86 стр. въ 

1857 году. Издателемъ этой книги названъ Фатху’лла, сынъ 

Хамиду’ллы. Другое издане, имфющееся у меня, появилось 

также въ Казани на 80 стр. въ 1893 году. Издателями его 

названы 2 брата Керимовы: Мухаммедъ-джанъ и Шерифъ-джанъ. 

Въ предисловш къ этимъ 2 изданямъ авторомъ названъ какой- 

то Сулеймани изъ города или селешя Бакыргана. Городъ 

или селене Бакырганъ ни на какой картЪ не отыскивается; 

на основани-же языка, на которомъ писалъ зышеозначенную 

книгу, въ 2 издан1яхъ, Сулеймани, можно предполагать, что 

Бакырганъ находился въ Средней Азш. Издателемъ книжки 

„Бедевамт“ — 305 „|5-, напечатанной на 16 стр. въ Кон- 
стантинополв 1310—1892,3 года, издателемь вазванъ жи- 
тель Константинополя Абду’лла Абикаевь. Русское оконча- 
не фамил!и издателя показываетъ, что издатель —руссвй под- 
данный, а преобладающий среднеазатскй тюрксый элементь 
книжки доказываетъ, что авторъ происходить такт-же, какъ 
и авторъ книги „Бакырганъ“, изъ Средней Азии. 
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1. Книги „Бакыргань“— ‚369 Се 


Издаше кпиги „Бакырганъ“ 1857 года оть издания 1893 
года отличается лишь н$фкоторыми ореографическими особен- 
ностями; по, такъ какъ второе издаве еще ‘до’ сихъ поръ 
имфется въ продажь, а первое составляеть уже библографи-_ 
ческую р$дкость, то я за основаше принимаю перзос, при 
чемъ каждый разъ указываю параллельно всЪ на’болВе раз- 
нящ\яся м$ста втораго изданя. Въ книгй „Бакырганъ“ (стр. 
14—15 изд. 1857 г. и 13 —14 изд. 1893 г.) одна глава посвя- 
щена описанйю значен!я молитвы для мусульманина и двф не- 
посредственно слфдующ!я одна за другою главы Заключаютъ 
вт себ обращене къ л$нивому богомольцу. 


Первая глава, 6 четверостиш!й. 


ы СЫ льда сые орк «Золе Да ь 
Де дзадыьо 96> Ч ев 
(ева о вы в 
о Еь «5$ ИА 4$] 
Повел5н!е Бога Всевышняго и вмфстВ съ тВмъ прекрас- 
ная, хорошая служба—это молитва. Для рабовъ Его эта молит- 
ва—море милостей. Самъ Господь заповфдаль всБмъь 5 еже- 
дневныхъ молитвъ. О мусульмане, исполняйте молитву, ибо 
она предписана. 


2. ое АЛЫЙ > > 9 ав 
_  ождьдь ры коы ры ам В р 

= Чл сы > ЗН <, о А 

зы лк) о (> „8 >) оу 
Заняттемъ пророковъ было всегда исполнене предписантй 
религ!и какъ въ настоящемъ смысл$, такъ и духовномъ, ибо 


1) 1857 46. и 1898 ава» 


— 407 


молитва способствуеть къ познаню истины. Исполняйте 5 
ежедневных молитвъ со всей семьей, тогда вы получите ми- 


лость изъ-за молитвы какъ здЪсь, такъ и тамъ (т.е. на томъ 
свЪтЪ). 


3. о» ее фаз о ЩЬ ЦЕ ке съ 
5 (°) к. "4 си 
Ави ув о (*) БО ЗЫ 9 56 
Ао) 2; с (°) «8, [ 

Каждое утро совершай омовене, не лежи въ безпечности, — 
безпечность по отношеню къ молитв то же, что и ржавчина 
по отношешю къ зеркалу. Если ты завтра умрешь, и, взявши 
тебя, положатъ въ эту тфеную могилу, то и свфтъ могилы 
своей ты долженъ счесть за проявлене (Господомъ) благости 
(къ тебЗ). 

4. ре 6 ло а ео су 
«Я ДА $} Зе, оз ОЗ С 
ЗЫ оды, К Ш о | 

О возлюбленный, каждая твоя молитва послужить зам- 
комъ для 7 отдБлен!й ада. Ключемъ для отпиран1я 8 отдф- 
ленй рая будетъ также молитва. Исполняйте 5 ежедневныхъ 
молитвъ всею душею, о мусульмане, ибо на томъ свЪтф мо- 
литва доставитъ покой какъ душамъ, такъ и тфламъ. 


5} се О ЦЗ рр 9 и ДЗ 
ЗЫ оды «Ь $] —& зе] 
8 (а 2 де ар Нав ан 
25 253 53 1. о 4] 5. В 
9 1857 № в 1893 265; *) 1857 2 и 1893 25; *) 1857 
о и 1898 | 
*) 1857 4528 и 1893 Ч; 
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Если ты, о братъ, уменъ, совершай молитву и приноси 
покаянте (Богу), ибо славу въ обоихъ мрахъ и место въ раю 
дастъ (тебЪ) молитва. Вставай пораньше, о взрующий мой, и 


направляй стопы въ мечеть, ибо за каждый шагъ молитва 
дастъ тебЪ 100.000 привиллегй. 


6. о: = су «9 «а ан д 

ДН оздыдь (°) ЗУ се о > р—бЬ з 

ЧИ »х сы ОА ОУы оь лы 

5 ЗА ры &2 °>| > 79) я в - 
НЪть довзр!я ни къ чему въ этомъ ненадежномъь м!Ъ, 
толъко 5 ежедневныхъ молитвъ могутъ дать въ этомъ нена- 
дежномъ мфЪ счасте; Служи ты (Господу) всею душею и 


' кайся (передъ Нимъ); если-же не будешь совершать молитвы, 
то въ день воздаян!я будешь заклейменъ скорбью. 


Глава вторая, 9 четверостишуй, 
1. Ва зя 2 хх >, еб +=) 
ДН а чз сбоя * сру® и] 2 
о щыЬ о в о а 
О милосердый Боже, на милость Твою не надфется 
этотъ лфнивый богомолецъ. О могущественный Боже, гнЪва 
Твоего не боится лЪнивый богомолецъ. НадЪется на свое добро, 


радуется своему имуществу и любуется самъ себЪ, это—глу- 
пый, невфжественный и л$нивый богомолецъ. 


2 | оны ж уж ОД 
Зы чая ж Шуаь оны сы 
«8 сне) яж № вез» а 


№ 3 6-5 * Яны сеё ое 


у) 1857 «3 и 1898 5. 


а о 
Предметь твоего служеня— блага ма, обуреваешьея ты 
пыломъ страстей. Знаю я, чего ты ищешь, о невЪжественный 
и лЬнивый богомолець. Ты не увфровалъ въ Господа своего 


и не игсполнилъ повел н1я посланника. Ты не позаботился о 
будущей жизни, о жалюЙ и лфнивый богомолецъ. 


3. сна Сл че» * снАб п к2> 4! 
Аз 9 № * не 
с ды 46 д 5 8 5 д 
ИЕ ь3 43 в % “Т) р мя вит) 
Произнося „во имя Боже“, поднимайся ты со своего 
мЪста, сходи оттуда, чтобы дьяволъ сошелъ съ твоей шеи, и 
совершай омовене, о л$нивый богомолецъ. Направляй стопы 
въ мечеть и, пришедши туда, присоединись къ имамамъ. При- 
готовляй себ% такимь образомъ въ раю одну обитель, о л$ни-, 
вый богомолецъ. 
4. с с ор с о дна 
ре 53 м * соя 8] 56 
ий 9 2-м Я ж о 
Ты не любишь пророка и не исполняешь его предписа- 
НЙ. Ты не бросаешь своего невфр!я, о убйственный и лфни- 
вый богомолецъ. Ты сошель съ твердаго камня и попалъ въ 


грязь. Ты продалъ свою вфру, о безвёрный и лЪнивый бого- 
молецъ. 


Ване к-з Е се Аб 
а | 
+9 (55 855255 в зн я С, 3 
ри: ь Эх | ж оне. н | 4 


') 1857 8 и 1893 —226; *) 1857 2 и м. 
') 1857 45 и 1893 «57 =. 
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Ты не знаешь, когда умрешь, и (къ смерти) приготов- 


‘ лешй не дЪлаешь. Правды во вниман!е ты не берешь, о ты 
 лживый, проклятый и лБнивый богомолецъ. У лВниваго бого- 
‚ мольца нЪтъ глазъ, нфть у него и словъ, которыя бы можно 


было послушать. Будучи между людьми, ты не имфешь стыда, 
о бестыяй и лЪнивый богомолецъ. 


вольных * Е За, 


ЗЫ ца ЭК ж У вы 
25. ор = ое К 
о ‹3 эл 922 * У сром м 


Приведите лЪнивато богомольца и, сдфлавши ему выго- 


’воръ, бейте его порядочно. Если онъ будетъ препираться, то 


убейте его, ибо лЪфнивый богомолець—человЪкъ невфрующий. 
На собраня не пускайте его и подлВ него не сидите. Не 


‚ смотрите на его непр\ятное лицо, потому что отвратителенъ— 


лЪнивый богомолецъ. 


7. Ча О Юр о-в в «Ааа 2» ду» 
5 3 чз (°) ое ж За 28 «5 
ОЗ але О # Л ых мы 
5 эл № овын 9 4] |. 
Животное въ родф быка лучше, лучше даже и грязная 


’ свинья. ВЪФдь, лучше (тебя) свинья, стыдись этого, о лЪнивый 
` богомолецъ. Если онъ будетъ боленъ, не посфщайте его и по- 


мусульмански съ нимъ не поступайте. Если ояъ умретъ, не 
обмывайте его, ибо пропащй человзкъ—лзнивый богомолецъ. 


8 я + > 3 = я 8 
Що ах Ч * ах оз 8 5 
АЕ кор Вос * «Киь 28 
СБ с 96 * №, слаб 


|) 1857 28211898 28 и ожбод *) 1857 и 18936 


цы 14° 


Молитва —длина языка, молитва—верхь релими. Твори 
молитву день и ночь. Не будь безпечнымъ, о лБнивый бого- 
молецъ. Когда, войдя (къ тебЪ), ангелы Мункеръ и Некиръ 
скажутъ: „кто—Господь твой?“ и спросятъ тебя о молитв%. 
то что станешь дфлать, о лфнивый богомолецъ? 


2 
9. 6) (0) наб Ь в ДАБЫ се сы 
2 3 3 чи И В 
9-2 #2 (7 * в. | 59+] == 
5 3 дл н;=— № выд! | «аз еб» 
(Эти ангелы) наложатъ клеймо позора, повзсятъ за глот- 
ку и бросятъ въ адъ. Покайся, о лЪнивый богомолецъ. Подъ 
землею, на днф 7 отдБленй ада, находится огненный колодецъ. 


Въ немъ ты будешь горЪфть, о лёнивый богомолецъ. 
Глава третья, у четверостиш:! й. 


|. и ® жд мВ № аё] «>в 4 

2 3 я 9х «5, 4 Ч» д 

см И К. 28 * с о сн>> > 

У 9 «» я смо 9 9 чз 
Служи Господу и не будь безпеченъ, о лЪнивый бого- 
молецъ. Занимайся восхваленемъ и прославленемъ Его и не 
будь безпеченъ, о лЗнивый богомолецъ. Ты уйдешь изъ этого 
м1ра и ое въ тБеную могилу. Если станутъ спрашивать, 


что скажешь (о себф)? Не будь безпеченъ, о лфнивый бого- 
молецъ. 


2. А к вс ж = АИ о | 
2 = а» УЗВ * 6) Ч < — 
о У вЫ сё я] 
а «я 4 изо ыы» 


°) 1857 сл МЫ и 1898 и *) 1857 &Я и | 
1893 &Т. | 
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| Придут ангелы Мункеръ и Некиръ, спробятъ тебя: „кто 
‚Господь твой?“ и будутъ бить тебя палицею. Не будь без- 
печенъ, о лВнивый богомолець. Приготовляйся къ загробной 
жизни, зажги свЪтильникъ могилы, не забывай ежедневныхъ 
молитвъ. Не будь безпеченъ, о лфнивый богомолецъ. 


Э. се я 4 ж бе) сз >] 
Да № ча волос 
322 Ре 0-8 в а) Ч > 
а № яж а 5 

При смерти испытаешь муки, умрешь ты отъ жажды, 
будешь горЪть въ аду. Знай—же это навфрно, о лБнивый бого- 


молецъ. Стоить мудрецъ самъ за себя и не поступаетъ по 


словамъ людей. Не смотрите на его скверное лицо,—лицо 
нечисто у лЪниваго богомольца. 


4. Юз СЫ 6 ж 6 ие 5 
У 3 = |) № Кх; —| 4 ‚ 
ОАЬ в 15 м дем 0] 
2 3» К * Ах «ля |< 
Одфлать бЪду самому себЪ, положившись на слова дьяво- 
ла, и заслужить этимъ муки для своего тфла, ты не сочти 
этого полходящимъ дЪломъ, о лБнивый богомолець. Умерли у 


тебя родители и легли въ тфеную могилу. Теперь пришла 
очередь до тебя. Знай это, о лБнивый богомолецъ. 


5, м К бб сы с ее сы 

о жа м а; * хер 
ЧЕ» зз > М * Ч о = $] 
а № ч» * 48 о 
Умрешь вздь и ты, войдешь въ тесную могилу, (& на 


томъ свфтф) увидишь муки. Цокайся (лучше), о 25нивый бого- 
молецъ. О несчастный, восплачь и не забывай о Богф. Вы- 


>= 16-5 
слушай ув щане и не будь опрометчивъ, о лЬнивый богомолецъ. 


П. Книга „Бедевамъ“—, 37 ®| 


Въ этой книжкЪ заключается 135 четверостиний, кото- 
рыя вс$ оканчиваются словами: Е|ь 24 —«призывай всег- 
да Бога единаго». Въ началф книжки предписывается: призна- 


вать единаго Бога, держать въ чистотв религию мусульман- 


скую и почитать Мухаммеда; затЪмъ. перечисляются наказа- 
ня, которымъ падвергнутся на томъ свЪт% грёшники вообще 
и въ частности лБнивые богомольцы. Вотъ что говорится въ 
книгЪ „Бедевамъ“ о лВнивыхъ богомольцахъ. 

1) Ето не знаетъ хорошо вфры исламской и не исполняетъ 
повел н!й Боямихъ, тотъ-—подданный дьявола. 

2) Кто не знаеть взры исламской, того не сл$дуетъ 
обмывать и обматывать въ саванъ; надъ ТЬмъ не слФдуетъ 
читать отходныя молитвы, и не слфдуетъ его хоронить на 
мусульманскомъ кладбищЪ. 

3) Кто не знаетъ вфры исламской, тотъ получить м$сто 
въ аду. 

4) БезвЪрному челов ку не давай привЪтств!я и съ нимъ 
не разговаривай. 

5) Кто не творитъ ‘молитвы, тотъ спустится на дно ада. 

6) Не смотри въ лицо лВнивому богомольцу; если онъ 
умретъ, отдай тБло его на съфден!е ‘собакамъ. 

7) Не’люби лЪниваго богомольца, если онъ умретъ; не 
мой тфла его. 

8) ЛБнивый богомолець хуже собаки и свиньи. 

. Обращемя къ лЪнивымъ богомольцамъ, заключаюцияся 
въ книг5 „Бакнырганъ“ и книг, Бедевамъ“, изложены въ стихо- 
творной форм. При наказан!и лФнивыхь о СТИХИ 
читаются громко и на распЪвъ: при чемъ каждому слову Зы 


(молитва) и и = 3 (безъ молитвы, лфнивый богомолець) сопут- 


ствуетъ одинъ лег ударъ арапника. | 
Н. Катановъ. 


.. 
мыла. Й_ ре ——-. „.— 
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тааь-ОлБНЬ `ашее 


СБОРНИКЪ МАТЕРТАЛОВЬ 


МУСУЛЬМАНСТВУ. 


Соетавлень по распоряжению Туркеетанекаго Генералъ-Губернатора, 
Генерала-отъ-Инфантери Духовекаго, 


ПОДЪ РЕДАКЩЕЮ 


Поручика В. И. Ярового - Равскаго. 
и 


С.-ПЕТЕРБУРГЬ. 
Паровая Типо-Литографая М. Розеноеръ, Литейный пр., д. № 43. 
1899. 


Лапика ни В. Вяткина. — 


У3РСУЕЕТИ 9ЪЗОРЪ 
современнаго состояшя и дъятельности мусульман- 
скаго духовенства, разнаго рода духовныхь учрежде- 
ний и учебныхь заведений туземнаго населешя Самар- 
кандской области; сь нюкоторыми указашями на ихь 

историческое прошлое `). 


Основы ислама. 


Въ основ мусульманекаго вЪро- и законоучетя лежить корань, 
считающийся мусульманами божественнымь откровешемъ, и являюций 
собою посмертный сборникъ главифйшихь изрфченй и поучений Му- 
хаммада (Магомета), который, въ свою очерель, признается бого- 
влохновеннымь пророкомь и посланникомь Божимъ, а потому на- 
зывается мусульманами „раеуль“, что по арабеки значить „посолъ“, 
„послапникъ“. 

Мухаммадъ, заимствовавъ наиболыпую часть провозглашенныхь 
имь локтринъ изъ закона, проповфланнаго Моисеемъ, основалъ по- 
лобно послфднему, теократическое государетво, релипозные и госу- 
даретвенные законы котораго, зижлущеся на тезисахъ божествен- 
наго откровешя, заключающихея въ коранф, столь тьено связаны 
между 60бою основной пхъ идеей, что во многихъ случаяхъ трудно 
рышить, гдь кончается релимя и начинаетея государетвенное право, 

Выфеть съ тбиъ, коранъ отличается еше совершенной безсистем- 
ностью и крайнею неясностью многихь мЪетъ, велфдете чего не- 
посредственное руководство олнимъ этимь кодексом во многихь 
случаяхъ представаялось и представляется совершенно невозможныхь. | 


') По ближайшему распоряжению Самаркандскаго Военнаго Гу- | 
бернатора составленъ комисфею изъ сафдующихь анцъ: Ст. Сов. Мазмм- | 
кина, Надворныхь СовфтинковЪ: Усова и ирскало и переводчиковъ: С: 


че чины + <) 


ЖЕ 


Поэтому, велбдъ за смертью Мухаммада, вошло въ ‘обычай въ 
тЬхъ случаяхъ, лля которыхъ не находилоеь вполнь опредфленнаго 
рьшешя въ коранф, обращаться за совфтомъ къ ученикамъ и спо- 
движникамъ мусульманскаго пророка, прося ихъ припомнить’ какое- 
либо такое изрфчене или дЪйетвые послфдняго, изъ котораго было 
бы вилно, какъ рЬшилъ бы въ данномъ случаЪ самъ Мухаммадъ. 
Впослфдетни веб эти предашя записывались и получили общее на- 
зваше хадисове. 

КромБ того записывались также и юридическя рЬшеня (фатва) 
первыхъ мусульманскихь законовфдовъ, къ числу которыхъ прежде 
веего относятел первые четыре халифа. 


Шар!атъ. 


На долю поздиЪйшихъ мусульманскихь законовЪловъ выпало систе- 
матизироваше доктринъ и комментаревъ, заключающихея въ коранЪ, 
хадисахъ и ({атва. Вышедия изъ подъ ихъ пера сочиненя, такъ 
называемыя «НИиги шарата, нынь въ мусульманекомъ обихоль 
вполнЪь соотвфтетвуютъ нашимъ законамъ, разнаго рода уставамъ, 
уложешямъ и проч. 

Еели мусульманинъ въ настоящее время желаеть получить осно- 
ванное на закон разрьшене того или другого вопроса, онъ, обык- 
новенно, обращается уже не къ корану и его дополненямъ, какъ это 
дфлалось въ первые вфка ислама, а къ одной изъ тЬХЪ книгь 
шарата, которыя въ его стран считаются наиболье авторитетными 
и популярными. 

Книги шарата, разновременно вышедийя изъ подъ пера раз- 
ныхъ авторовъ, написаны почти по одной и той же программ. 

Въ общихь чертахъ содержаше этихъь книгь сводится къ сл-_ 
дующему: 


1. Религозное (каноническое право). 


1) Очищене (омовене). 
2) Молитва. 
3) Заякать (принудительная милостыня, собираемая правитель р 


ственныхми чиновниками въ пользу бълныхъ и на _ведене священ- 
ной войны). 


ГМ 


4) Поетъ. 
5) Паломничество въ Мекку. 


И. Юридическая дъйствия. 


1) Обная положени.. 

2) Обязательство. 

3) Договорь съ цфлью полученшя эквивалента (торговля, наймъ, 
заемъ ). 

4) Залогъ. 
5) ЛовЪренность и поручительство. Товарищество. 

6) Право на вещь (общйя положенйя). 

7) Владьие и собетвенность. 

3) Поземельное владъше и право орошешя земли. 

9) Права и обязанности собственниковъ соефднихь земель. 

10) Вакуфъ. 

11) НаелБлетвенное право. 

Ш. Личное и семейное право. 

1) Бракъ. 

2) Разводъ. 

3) Молочное родетво. 

4) Поелфдетыя брака относительно дЪтей. 

5) Опека. 

6) Рабство. 

1) Лица, находящёяся на оеобомь положени (найденыши, гер- 
мафродиты, безвЪетно отсутетвующе и др.) 


ГГ. Уголовное право. 

1) Общя положешя. 

2) Кровавая месть. 

3) Прелюбодфяне. 

4) Употреблеше вина. 

5) Кража. 

6) Разбой. 

7) ВЪроисповфданя. . 
3) Мятежъ, 


| Г. Государственное право. | 
| 1) Верховная власть. | 
| 2) Отправлеше правосуля. | 


‹\ г 
3) Священная война. 
4) Война для сохранешя внутренняго порядка. 
5) Чиновники и управлене государетвомъ. 


Обращаясь къ содержаню мусульманскаго кодекса (въ широкомъ 
понимани этого слова), видимъ, что, какъ коранъ съ его допол- 
ненями (хадисы и фатва), такъ равно и книги шармата, состав- 
ленныя на основани этихъ первоисточниковъ, стараются подобно 
еврейскому талмуду регламентировать по возможности вс вообще 
явленя не только релимюозной и государственной, но даже и ча- 
стной жизни мусульманина. 


НаравнЪ съ постановлешями, касающимися поста и молитвъ, 
уплаты податей, судопроизводства, торговли, брачнаго и наслЪд- 
ственнаго права, мы ветрчаемъь злЪеь правила, регламентируюния 
даже и ташя вещи, какъ общественныя приличйя и мельчайшия ио- 
дробноети разнаго рода явлешй частной жизни, но исключая интим- 
н-йшихъ случаевъ супружеской жизни мусульманина. ВуБетв съ тЬмъ 
шарать не дфлаеть различя между грёхомъ и преетуплешемь, ибо 
нарушене любого изъ правиль, установленныхь иеламомъ, есть на- 
рушеше божественнаго закона, какимъ признается коранъ. Нарушеше 
поста, воровство, прелюбодьяне, вфроотступничество и убетво съ 
мусульманской точки зрня настолько же грфхи, насколько и пре- 
ступлешя, и караются, хотя и разными степенями наказашя, но, 
въ сущности говоря, въ одномь и томъ же порядкЪ. 


Такимъ образомъ шаратъ устанавливасть взглядь, что имъ все 
прелусмотр8но и регламентировано, что онъ вполн® законченный | 
кодексъ, неподлежащий какимъ либо изибнешямъь и усовершенство- < 
вашямь. Регламентируя, по возможности, вев явлешя человфчекй — — 
жизни, онъ подчиняеть себъ эту жизнь, проникаеть въ ея интим — 
нфИшя уголки и тБыь самымъ закабалясть не только дфаня, в 
даже мыель и воображеше вфрующаго мусульманина. ЯЙ 

Выясняя сущность ислама, необходимо замфтить, что онъ, охва- Е 
тивъ въ настоящее время значительную часть Африки, половину — # 
Ази и даже часть Европы, представляеть собою крайне инертный — 

о  Пормазъ, мбшающий мусульманскимь народамъ итти путемь обще — . 

_  Человфческаго прогресса, и вмфетВ съ тбмъь кульгь достаточно ще _ 
жизненный и сильный для того, чтобы бороться съ хрисман-  — 
ствомъ. | 


О 
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Признавая вангеле божественяымь откровешемъ *), говоря о 
томъ, что въ серлца послБдователей Христа Богь вложиль со- 
стралане и добродушие “), разрьшивъ мусульманамь жениться на 
дочеряхъ, имбющихь Писане. т. е. христанъ и евреевъ, кои слф- 
дують учешямьъ боговдохновенныхь пророковъ-законодателей, ка- 
кими Мухаммадъь считаеть Моисея и Христа, онъ причиелиль 
тБуъ не менфе и христанъ, и евреевъ къ невфрнымь *), которые 
не должны быть друзьями магометанъ, и которыхъ нало истреблять 
при первой возможности. 

„ВЪрующйе не должны брать себЪ въ друзья невфрныхъ....“ *). 

„Пророкъ, ревностно воюй съ невфрными и будь жестокъ съ 
НИМИ. ..,“°). 

„Когда ветрьтитесь съ невфрными, то сефкайте съ нихъ головы 
дотолЪ, покуда не сдлаете совершеннаго изъ поражешя ...“ °). 

Нужно-ли говорить послЪ этого о томъ, какимъ непримири- 
мымъ врагомъ хрисманства и всей христанекой культуры является 
исламъ, недопускающий въ томь видф, въ которомъ онъ поддержи- 
валея ближайшими послдователями Мухаммада, ни прогресса, ни 
вЪротерпимоети 7)? 


Духовенетво. 


Исламъ, не признавшй или, по крайней мБрЪ, не санкщониро- 
вавший того, что мы разумфемъ подъь именемь таинства, не имфеть 
ни рукоположеннаго духовенства, ни строго установленной и вполнь 
организованной духовной 1ерархи. 

Исключенемь можно признать лишь передачу духовной власти 
однимъ другому такъ называемыми пирами пли ишанами, о 


которыхъ будетъ упомянуто ниже, 


:) Коранъ, гл. 3 ст. 2 и гл. 5 ст. 50. 

з, Коранъ, гл. 57 ст. 21. 

з) Коранъ, гл. 2 ст. 99 и гл. 3 ст. 95 

*) Коранъ, гл. 8 ст, 27. 

.) р гл. т = : 

оранъ, гл. ст. 4. . 

:) Корзиь и шар!ать выработались подъ т тех Сы 
метныхъ и временныхъ историческихЪ условй. х ее 
шло много вЪковъ, и веливя м!ровыя событ!я ин И 
многихъ странахъ къ совместной жизни съ крае Аноомо к. ру. 
гими религями, давно пора смягчить или совезмЪ 
непримиримость. 


р 
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Каждый взрослый, свободный (не рабъ) и находяцийея въ здра- 
вомъ ум мусульманинъ, обладающий соотвЪтетвеннымь данной долж- 
ности цензомъ, можеть быть имамомь ‘), каземь *) или иша- 
номь 3), если онъ получиль на это разрьшене того имама, казля 
или ишана, у котораго находился въ обучети и на послушани. 

Поэтому, подъ именемъ мусульманскаго духовенства слфлуеть 
разумфть веъхъ тБхъ лицъ, которые, обладая большимъ или мень- 
шимъ знашемъь мусульманскаго вЪро - и законоученя, какъ хази, 
мударрисы *), дамуллы °), имамы и даже муллы °), или 
нахоляеь въ исключительной близости ко всему тому, что чтится 
мусульманами, каковы хаджии °), маддахи °) ит. п., имютъ 
то или другое вляше на строй духовно нравственной жизни нарола 
и могутъ, при благоприятныхь лля того условяхъ, направлять его 
умы въ совершенно нежелательную сторону. 


Мечети и имамы. 


р 
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Закончивъ кратюй очеркъ основъ мусульманской релийи, ближе 
всего перейти къ обзору современнаго состояшя мечемии и ея 
причта. 

Надо замфтить, что согласно основнымъ положешямь мусуль- 
манскаго вфроученя, а главнымъ образомъ въ силу освященныхъ 
временемъ предан, кажлая мечеть, будучи по своему назначению 
молитвеннымь домомъ, предетавляеть вмфетф съ тЪмъ и странно- 
приимный домъ. Такой характеръ, по мусульманскимь преданямъ, 
имбла и первая мечеть, построенная Мухаммадомъ въ Мединф посль 
его бЪфгетва изъ Мекки. Она была любим5йшимь мфетомъ отдохно- 
вешя мухамедданскаго пророка и его первыхъ халифовъ, а вмфетЬ 
съ тЬиь и временнымь пристанищемь стекавшихея въ Медину 
неофитовъ ислама. 


') Священникомъ мечети. с 
з) Судьей, разбирающимъ тяжбы согласно указанямъ, заключаю- 
щимся въ книгахъ шартата, 
*) Духовникомъ, наставникомъ своихъ мюридовъ. 
реподаватели въ мадрасахъ. 
Учители мактабовъ. 
‘) Ученики мадраса. 
*) Совершивше паломничество въ Мекку. 
°) Разсказчики на базарахъ и другихъ скопищахъ мусульман- 


_ скаго люда б1ографИй, случаевъ изъ жиани и поученй чтимыхъ на- р о 


родомъ святыхъ. 


я 


Мечетя бывають нЪеколькихь родовъ: обыкновенныя, со- 
борныя и аидь-гохь или намазе-гохь. Въ первыхъ моленя 
совершаются ежедневно, во вторыхъ, кромб ежелневныхъ моленй, 
бываютъ многолюдныя по пятницамъ, и въ третьихъ—вЪ два го- 
довыхъ мусульманскихь праздника. 

Всякая мечеть обыкновенно представляетъ собою четырехугольное 
здаше, выдфляющееся своими размфрами- изъ среды обывательскихь 
домовъ, съ высокой башней, съ которой муеззинъ призываетъь на 
молитву. Она располагается преимущественно на запалной сторонь 
широкаго двора еъ хаузомь и тааратъ-ханой т), необходимыми для 
очищешя предъ совершешемъь намазовъ, Мечеть состоить изъ двухъ_ 
частей: закрытой, предназначенной для намазовъ въ зимнее холодное 
время, и открытой, имфющей видъ обширной террасы, обращенной 
открытой частью къ западной сторонф, для совершешя намазовъ въ 
лтнее время. Потолокъ мечети часто расписывается красками, а 
ствны надписями изъ корана. Никакой обстановки въ мечети не 
полагается. При мечети часто имБетея олна—двф худжры для жи- 
тельства имама и почти веегла помфшенше для школы, въ которой 
обучаются дфти прихожанъ данной мечети. Соборныя мечети нахо- 
дятся только въ болфе или мепфе значительныхь центрахъ, горо- 
дахъ и болышихь селешяхь, гл имбется нфеколько повседневныхь 
мечетей. Иногда въ качествь соборной мечети служить мечеть при 
мфетной мадраез, располагающей общирнымь дворомъ, представляю- 
щимъ удобное мБето для большого стечешя народа. По наружному 
виду соборная мечеть отличается отъ обыкновенной болфе значи- 
тельными размфрами и болфе богатыми украшенями потолка и стфиъ. 
На пятничные намазы въ соборную мечеть стекается большая толпа 
народа со всего района, въ которомъ она расположена. Намазъ- 
гохъ находятся только въ самыхъ большихъ центрахт. Они отли- 
чаются обширными дворами и ВЪ обыкновенное время чаще всего 
пустують, но въ два годовыхь праздника стечене народа въ нихъ 
бываетъ громадное, потому что моляшиеся собираются не только 
изъ пункта расположешя намазъ-гохъ и окрестностей, но и съ 
болышихь разетоянй. 

Мечети въ городахъ считаются десятками, 
одной до ньсколькихь, въ зависимости отъ разу 


въ кишлакахъ-оть 
ровъ кишлаковъ. 


` 


1) Помъщен!е для омовен!й. 


Ро 
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Лишь въ рёдкихь случаяхъ, въ ‹‘амыхъ малолюдныхь или очень 
бЪдныхъ кишлакахъ ньть мечетей. Мечеть и друмя при ней по- 
стройки содержатся на средства свойхъ прихожанъ или на ваку{- 
ный доходъ, а чаще на то и другое вмьет6. При каждой мечети 
имБется одинъ имамь, на обязанности котораго лежать руково- 
дить молящимися во время намаза и исправлять разнаго рода требы. 
При нЪкоторыхъ мечетяхь имВется еще суфи (муеззинъ), служба 
котораго заключается въ ежедневномъ пятикратномъь призывЪ на мо- 
литву и присмотр за мечетью. Въ бфдныхъ приходахъ или селе- 
шяхъ обязанности муеззина исполняеть самъ имамь или кто-либо 
изъ прихожанъь по доброму желаншю, усматривая въ этомъ савобъ '). 
Налъ таарать-ханой обыкновенно надзираеть спешальное лицо, на 
которое возлагается забота о томъ, чтобы своевременно была готова 
вода для омовенй и достаточное количество кувшиновъ, а также 
нагрфване воды въ холодное время. Въ соборныхъ мечетяхъ, кромь 
поименованныхь лицъ, бываеть еще хатибь, который возглашаетъ 
эктенио или особую молитву за Государя. Этимъ ограничивается 
штать служащихь при мечети, если не считать сфаррашей — 
служителей. 

Мечеть не есть единственное м5ето для совершения намаза, ко- 
торый можеть быть совершаемъ единолично или цфлымъ обществомъь 
въ частномъ домВ, въ степи, на улицф и проч. 

Нерблко руссюе припясывають имамамъ больную долю’ зна- 
чешя въ народь и вмяня на массу. Это происходить отъ заблуж- 
дешя, основаннаго на поверхностномь знакомств» съ дфйствитель- 
нымъ положешемь дфла, и предположеня, что имамъ по своимъ пра- 
вамъ и обязанностямь есть то же самое, что православный священ- 
никъ. Между тБуъ все сходство имама и священника ограничивается 
единственно вньшнею связью ихъ съ мфотами богослуженя. Велфл- 
сте отсутствия у мусульманъ рукоположеннаго духовенства, имамомь 
можеть быть безъ всякаго посвящешя или другого обряла каждый 
юридически правоспособный мусульманинъ, знакомый съ предетол- 
щими ему крайне несложными обязанностями, заключающимися въ 
руководительствв молящимиея во время ежедневныхь пятикратныхъ 
намазовъ, состоящихьъ изъ ряда молитвъ и внЪшнихЪ знаковъ, испол- 
няемыхь велфдъ за имамомь вефии остальными. | 


'\ Савобъ—доброе дЪло. 


( 
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Въ городахъ, гдБ въ каждомъ приход имфется нфеколько, иногла 
ловольно много, людей, болфе ученыхь и книжныхъ, чЬмъ имамы, 
послЪдне не могугь имфть замфтнаго авторитета и вляня на своихъ 
прихожанъ. Въ лучшемъ случа они пграютъ здфеь довольно без- 
цвфтную роль. Крайне ограниченное содержаше имамовъ, получас- 
мое ими по раскладкб съ прихожанъ, а иногда изъ дохода съ ва- 
куфа, чаще же изъ обоихъ источниковъ выфетв, и незначительноеть 
скудно оплачиваемыхь требъ обыкновенно привлекаеть на эти м5ста 
людей бЪдныхъ или старыхъ, для которыхъ трудъ имама посиленъ 
и легокъ. Впрочемъ, рфдко имамъ ограничивается своей плохо опла- 
чиваемой должностью. Часто онъ выБеть съ тЬмъь состоить и учи- 
телемъь дфтей прихожанъ, отъ чего тоже имфетъь нБкоторый доходъ. 
Если же имамъ почему либо не учитель, то онъ всегда имфетъ какое 
нибудь заняте, торгуеть мелочью и пр. Вообще довольно чаето 
должность имама является приватной. 

КромЪ нелостатка авторитетности, въ городахъ, гдЪ много лицъ, 
могущихь занять мета имамовъ, послфдне находятся въ матерлаль- 
ной зависимости оть своихъ прихожанъ, чаще оть лвухъ—трехъ 
влятельныхь въ приходь лицъ и стараются по возможности ладить 
и угождать имъ. | 

Такимь образомь неважное общественное положеше имамовъ въ 
городахъ, матеральная зависимость ихъ оть прихожанъ, присутствие 
въ приходь нфеколькихь вмятельныхь лицъ, болБе почтенныхь и 
ученыхь, бодЪе знакомых съ тонкостями мусульманской казуисти- 
ки, — излюбленной темы ученыхь споровъ и бесфдь современныхь 
мухаммеланъ, когда дфло касается области ‘отвлеченныхь предие- 
товъ,—все это выфстБ взятое низводить вмяне имамовъ на при- 
хожань на незначительную степень, во всякомъ случаЪ не большую 
той, какую пиБють вообще грамотные люди. Гораздо большее вмя- 
ше на умы и мровоззрье своихъ менышихь братй имфють нЪ- 
сколько человЪкъ указанныхь выше простыхъ прихожанъ. 

Другое дЬло, когда вопросъ касается кишлачныхь имамовъ, ко- 
торые чуть-ли не всегда являются самыми грамотными и начитан- 
ными людьми среди евоей темной паствы. 

Эта паства довЪряеть своему имаму и дамулль безусловно. Опа 
не иметь ‘возможности сколько нибуль критически отнестись къ 
поступкамъ и словамъ пмама, да и не допускаеть такого отноше- 
шя, потому что слова и дЬйетвя свои, по ихъ мнБню, он не 
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самъ выдумаль, а вычиталъ изъ книгь, книги же провозглашають 
только одну истину. Лалфе, по чаети совершеня разнаго рода требъ 
онъ рфлко иметь конкурента по названной причинв. Поэтому же 
онь и главный врачь, ибо врачевать можеть всяюй грамотный че- 
ловфкъ отчитывашемь или по туь рецеитамь, которые рекомен- 
дуютея въ медицинекихь книгахъ. У него же можно достать и пи- 
‘анные тумары “), предохраняюние отъ всякихъь болфзней и напа- 
стей. Вообще, нахолясь въ постоянномь общени съ своей паствой, 
кишлачный имамъ по необходимости не можеть ограничивать свою 
дфятельноеть узкими рамками своей должноети и поставленъь въ 
очень благошиятныя уеловя, чтобы такъ или иначе влить на на- 
родъ, но опять таки не какъ имамъ, а, главнымь образомъ, какъ 
грамотный человфкъ. Насколько намъ извЪетно, кишлачные имамы 
въ большинствь народъ, стояций не много выше толиы по своему 
развитю и пониманию окружающаго. Потребноети и интересы ихъ 
не шире, чВмъ у остальной массы. Свонмъ исключительнымь поло - 
жешемь они пользуются лишь для матеральныхь пробртенй. 
Часто приходится слышать жалобы оть мусульманъ на то, что 
въ настоящее время вБра падаетъ, ньть радфшя къ мечети, на- 
мазы не исполняются, и принужлать наеелене къ этому, какъ было 
въ мусульманское время, некому. Это сущая правда, въ особенно- 
сти относительно кишлаковъ. Не говоря о томъ, что, въ течени 
всего теплаго времени съ весны до осени, мечети пустуютъ, но 
лаже и зимой, когла въ кишлакахъ ифтъ никакой работы, только 
которые немногие старики поебщаютъ ихъ. Конечно, излишне было 
бы и говорить о томъ, что отношене леревенекаго люда къ мечети 
чисто формальное. Отъ ученыхъ  мусульманъ нерздко приходитея 
слышать, когда дфло касается вопроса о вЪрь узбековъ, такого 
рода характерный анекдоть. НЪкШ царь, узнавъ, что узбеки ие 
ходятъ въ мечеть, и желая слБлать ихъ настоящими мусульманами, 
приказалъь ежедневно выдавать везмь узбекамъ, посбщающимь на- 
мазы, по одной теньг6. Черезъь нфкоторое время ему доносятъ, 
что узбеки, хотя и холятъ въ мечеть, но предъ намазомъ омовенй 
не совершають (безъ чего, нужно сказать, намазъ считается но- 
дЪйствительнымь). На вопроеъ паря, почему они ие исполняют 
омовенй передъ намазами, узбеки отвЪфчали, что они, какъ объща - 


1) Амулеты. 
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лись, за теньгу совершають всЪ положенные намазы, если же царю 
угодно будеть добавить что нибудь, то они не откажутся и отъь | 
омовенй. 

Индеферентизуъ, въ особенности кишлачныхь мусульманъ къ своимъ 
мечетямъ, долженъь быть поразителенъ для большинства русскихъ, 
составившихь себЪ очень высокое мне объ аккуратномь и точ- 
номъ иеполнеши мусульманами веЪхъ предписашй релими, особенно 
обрядовой ея стороны. Это только наше заблуждеше. Вы видите, 
какъ суфи или имамъ, надрываяеь, громогласно поетъ призывъ на 
молитву, затБмъ не торопясь и оглядываясь по сторонамъ, вхо- 
дить въ мечеть и въ напрасномъ ожидаши прихожанъ часто въ 
единетвенномь числь совершаеть намазъ. Между тЬмъ, въ это время 
нерздко туть же на двор мечети или по близости въ лавочкахъ 
спокойно сидять правовфрные, продолжаютъ вести свои разговоры 
и не обращаютъ на азанъ никакого внимая, а въ лучшемъь слу- 
чаЪ ограничиваются коротенькой молитвой про себя и возгласомъ. 


| 


Суфизмъь и ишаны. 


То релийозно-философекое учеше, носителями и распространи- 
телами котораго являются ишаны, оказывало въ своемъ историче- 
скомь прошломь такое громадное вляше на жизнь мусульманскихь 
народовъ, отчасти перешедшее въ качеств духовнаго насльдя къ 
народамъ, въ настоящее время исповфлующимь исламъ, что учеше 
это, помимо своего глубокаго научнаго интереса, имфеть для насъ 
немаловажное, чисто практическое значете. Игнорировать изученемъ 
этого бытового явлешя, наблюдаемаго во вебхъ странахъ съ мусуль- 
манскимь населешемь, для русскихъ было бы непростительно. | 

Учене это, носящее у мусульмань назваше „”/2асавуфа“, а у 
европейцевъ — „дервишизма“ и „суфизма“, въ основф своей 
ничего общаго не имфеть съ исламомъ. Мало того, оно прямо про- 
‘тивоположно корану, который проповфлуеть стройй монотеизмъ, 
‘тогда какъ суфизмъ, въ которомъ нельзя не признать слфдовъ древне- 
‘индИской теософии, устанавливаетъ пантеизмъ въ широкомъ значении 
этого слова. 

° Иеторя вознакновеная и развитя суфизма въ ислам очень проста. 
`Въ Арави релийя Мухаммада возникла, подъ вмяшемь христан- 
‘ства и 1удейетва, естественнымь историческимь путемъ, Введенная 
| РИ? 


ИЕ 

И, 

затбыъ пасильно въ странахъ съ арйской культурой (въ Пераи, 
теперешнемь Афганистанв и Средней Аз), съ пасслешемъ, отли- 
чающимся отъ семитовъ по бытовымъ особенностямъ, духовному склалу 
и языку, она не могла произвести внутренней ломки и радикальнаго 
измбнешя  старыхъь народныхъ вфровайй, сложившихея вЪками. 
Иеламъ, релимя нетерпимости, а потому старымъ вфровашямъ при- 
шлось выдержать жестокую борьбу съ его строгою ортодокеальностью. 
НигдЪ, кажется, не было столько противоисламекихь движенй ‘), 
какъ въ упомянутыхь странахъ. Достаточно припомнить движеня 
Абу-Муелимы и Моканны, причинившихь мусульманамь въ самую 
раннюю пору ислама не мало огорченй. Въ конц концовъ, посл 
продолжительной и упорной борьбы побфда осталась на сторонЪ 
старыхъ вЪровашй. Но онф должны были приспособиться къ но- 
вой духовной и тражданской жизни. Имъ пришлоеь прикрыть себя 
текстами корана, который имфетъь массу недомолвокъ и темныхъ 
мфеть и даеть самое широкое поле для веевозможныхь толкований 
и заключеюй. Эта особенность корана и дала возможность привер- 
женцамъ старой вфры облечь самый широюй размах мысли въ же- 
лалельный текеть священной кпиги, и т0, что раньше называлось 
не иначе, какъ «бидаать> *“\, теперь уже никого не смущало и 
признавалось, какъ кость отъ костей ислама. 

КромВ пантеизма, составнымъ элементомь въ суфизмъ входить 
аскетизуъ, присущий инлекимь вфрованямь, но обязанпый своимъ 
возникновенемь и широкимъ распространешемь въ иеламв хриетан- 
скимъ монахамь, основавшимь не мало монастырей въ Аравии 
иибвшимь столь значительное вляше на арабовъ, что не только 
простые арабы, но даже царьки ихъ нерфдко обращались въ мопа- 
шеетво еще до появлешя ислама. Такимь образомь суфизмъ, какъ 
учене, состоить изъ трехъ элементовъ: пантеизма, аскетизма и 
мистицизма, неизбЪЬжнаго спутника первыхъ двухъ олементовъ. 

. Суфизмь за весь, болфе чфыь тысячельтй, перодъ своего 
существовашя не представлялъ чего либо законченнаго, неизмфинаго. 
Онъ непрерывно развивалея въ отдфльныхь, хотя и несуществен- 
ныхъ частяхъ, особенно во внёшней организащи. 


') Именно, релиозно-буддскаго характера. 
*) Ересь. 
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Признанный самими мусульманами за учеше чисто исламское, | 
‚ суфизиь быстро распространилея во веЪхъ странахъ халифата. 
’ Съ этого момента замфчаетея быстрый рость разнаго рода суфи- 
ческихъ орденовъ. Появлеше на первыхъ же порахъ этихъ орде- 
новъ, отличавшихея разными особенностями, можно объяснить тфмъ, 
что мысль, скованная слфпою вЪфрою въ учене корана, будучи 
выведена суфизмомъ на путь свободнаго изелфдовашя, терялась въ 
необычной для нея обстановкВ и впалала въ односторонноеть, е0з- 
давая расколъ. Первые суфичесюе ордена, и возникшие впослЪл- 
стыи, ничфмъ не отличались по основной мысли, а лишь въ дс- 
таляхъ. Причинами возникновешя новыхъь орденовъ служили: тре- / 
бовашя большей или меньшей строгости въ уставь ордена, вве- 
денйе новаго обряда въ ритуаль радъшй и проч. Впрочемъ, изрфдка | 
создавались ордена, преслфдовавийе новые пути въ основахь своего 
учения. 

Учене су/февъ весьма обстоятельно изложено въ обширной 
суфической литератур, въ прозь и стихахъ на арабскомъ, пер- 
сидекомь и тюркекомъ языкахъ. Какъ было сказано, учешя от- 
дЪльныхь орленовъ рЪдко гармонируютъ между собою въ леталяхъ. 
Н\которыя кромБ того отличаются туманноетью и неопредфлен- 
ностью. Сущноеть учешя суфевъ въ краткихъ словахъ заключаетея 
въ слБдующемъ: 

Богь есть сдиное быте, разлитое во, веБхъ Его твореняху,, | 
и все заключается въ БогБ. Онъ вЪчно обнаруживается, прояв- 
ляется, т. е. вЪчно творить. Поэтому природа вфчна, и веякое 
творене по существу своему вБчно, одно и то же, и только измф- 
няется по формь, которая сотворена во времени. Въ сущности, 
формы природы, т. е. матейи не существуеть. Видимое нами сеть 
кажущееся для нашихъ чуветвъ и, если мы видимъ оболочку, то 
единственно отъ произволешя Божя. Веб твари, мБняя поелфло- 
вательно форму, переходя изъ одного состояшя въ другое, должны 
возвратиться къ своему первоисточнику— Богу. ЦБль сотворентя 
человзка— служеше Богу. Искане Истины — совершеннфйшая часть 
этого служешя. Открывиий Истину получаеть познаня, которыя 
даютъь ему возможность окончательно устранить то пространство, 
которое м5шаеть ему слиться съ Божествомъ. 

'  Учеше суфевь о предопредблеши почти тожественно съ ко- 
 раномъ. 


ух « г кы г» 


Зло въ мрБ существуеть потому, что люди, находясь на раз- 
ныхъ ступеняхъ приближешя къ Божеству, мыслятъ разно и впа- 
дають въ заблуждешя. Учеше о раф и адь скорбе въ духф бул- 
дизма, чфмъ ислама. Бзглядъ на коранъ, Евангеле и Библию, хотя 
и похожь на изложенный въ священной книгБ Мухаммаланъ, но 
иифеть еще своеобразныя аллегоричеекя толкованя. Людей разныхъ 
релийй разъединяеть только форма, а соединяеть чисто духовное 
тожество ихъ. Высшая релимя — исламъ, явивиийся на смфну 1улей- 
ству и хриестанству. Послёдый изъ пророковъ-—Мухаммадъ пере- 
даль пророчесюй даръ Алю и Абу-Бакру, основателямь суфлйетва, 
завЪщавъ имъ передать этоть даръ ихъ преемникамъ. Точно также 
болфе или менфе различенъ взглядъ суфевъ на различныя стороны 
мусульманекаго вЪфроученя. 

_ Намъ кажется, что приведеннаго вполнЪ достаточно, что бы 
судить о полномъ разлии и непримиримости суфизма съ религей 
Мухаммада. 


Суфи, по ихъ миВншо, получили отъ пророка особую благо- | 


дать, безъ которой человфкъ не можеть познать путь, велупйй къ 
соелинению съ Божествомъ. Одна наука безсильна дать человЪку, — 
даруемое благодалю; поэтому, чтобы достигнуть конечной пфли, 
необходимо вступить въ „Сулюко“ *) гд особыми усилями и упраж- 
ненями, подъ руководетвомь ишана (пира) проходитея извЪетный 
искусъ, направляющий новичка къ совершенству, къ полному уни- 
чтоженю его индивилуальноети и смяншю съ Божествомь. Впрочемъ, 
благодать эта передается ‘только суфямъ, достигшимь извфетной 
ступени ихъ искуса, 

Мы по необходимости коснулись учешя суфевъ только въ 
главномъ, но оно содержить маесу основательно и подробно раз- 
работанныхь положешй и въ своихъ частностяхъ. Однако, эти по- 
ложешя нерфдко страдаютъ противорьями и несогласованноетью и, 
соединенныя воедино, не предетавляютъ полной гармони, логически 
развитой {философекой системы. 

Внъшняя организащя су{йскихь орленовъ въ началЪ очень 
напоминала христаневе монастыри, которые послужили прототипомъ 
„тактя“ или общежитя суфевъ, сложившагося окончательно въ 


*) Орденъ. 
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срелне вЪка ислама. ВсяюШ орленъ имфлъ документь ‘), въ ко- 
| торомъ, въ хронологическомь порядкЪ, были вписаны всф настоятели 
| ордена, начиная оть Али или Абду-Бакра, до послфлняго. Общежитие 
суфлевъ носить назваше „/макфя“ или „хана“ п представляеть 
в0бою, обыкновенно, болышой четыреугольный дворъ. окруженный за- 
боромъ и кельями “), въ которыхь помбщаются „мюриды“, лу- 
ховные ученики. Съ одной стороны, преимущественно съ западной, 
находится мечеть, иногла помфщеше лля общественныхь радзнй и 
худжра настоятеля, боле обширная, чЪмъ остальныя. Во главЪ 
орленя стоить 2мейхь, пирё, ишань— настоятель, за нимъ слф- 
дують одинъ или нфеколько ^ха.л4ь0ровь — помощниковъ его, и за- 
тиь уже илутъ мюридыр— ученики. Каждый орленъ требуеть 
очень высокихь луховныхъь качествъь отъ настоятеля, глубокихъ. 
теоритическихь познашй въ суфизмб и значительное совершенство 
въ практическомь его прохожденш. Ишанъ лолженъ обладать на- 
столько развитою духовною силою, чтобы веецфло могь подчинить 
себф волю мюридовъ. Жить и вести себя онъ долженъ такъ, чтобы 
на него смотрфли не иначе, какъ на святого. Хальфы, состоя по- 
мощниками ишана, подъ руководетвомь поелфдняго отправляютъ по 
отношеню къ мюридамъ роль „дядекъ“, и, веть съ тБыъ ечи- 
таютея кандидатами на ишана, а потому отъ нихъ требуются, хотя 
и не въ такой совершенной степени, веЪ качества, какими долженъ 
облалать ишанъ. Въ уставахъ, обыкновенно, рекомендуется прини- 
мать мюридами въ орденъ изъ людей, <жажлущихь истины, > только 
достойныхъ, чтобы затраченные на нихъ труды не пропали даромъ. 
По скольку въ орденф ишанъ лицо, которому все безусловно 
подчиняется, въ рукахъ котораго находитея и жизнь и емерть его 
мюридовъ, постольку же мюридъ лицо самое безивЪтное въ орденъ, 
не имбющее ни своей воли, ни своихъ желашй, обязанное без- 
прекословно и охотно исполнять всякое, самое невЪроятное желане 
‚ своего ишана. Мало того, всякую пользу, какую получить мюридъ, 
| онъ долженъ считать происшедшей чрезъ своего ишана. 
Новичекъ, принятый въ орденъ, подвергается искусу: ему обык- 
новенно приказывается прислуживать мюридамъ, даются кая нибудь 
болфе или менфе трудныя или унизительныя поручешя, и затВуь 


') Сильсил!ю. 
?) Худжра. 


тет 


уже принимають его въ а мюридомъ, у достовфрившись вЪ его 
послушаши и другихь качеетвахъ. Первое дЪло ишана по отношени 

къ новому мюриду внушить ему, что спасене возможно только въ 
данномь ордень и чрезъ ишана, который только одинъ можеть ука- 
зать истинный путь. Эатфыь ишанъ переходить къ изложеню уче- 
ны, которое все должно сводиться къ указано „пути“. Науки бы- 
ваютЪ двухъ родовъ: „каль“ науки знашя, доказательныя и „халь“ 
науки вфры, основанныя на вЪрЪ. Послфлнйя важнЪе, и такъ какъ 
он усвояются исключительно сердцемъ, которое заключаеть въ се бт 
веб свойства, необходимыя для познашя Божества и соединения съ 
Ним, То аблуеть обращать главное внимаше на сердце и совер- 
шенствовать его способности. Это доетигаетея тфмъ, что мюридъ 
стараетея очистить свое сердце, т. е. изгнать изъ него все мр- 
ское и водворить въ немь мыель о Богь, шиучая себя къ этому 
постояннымь размышлешемь о Немь и повторешемъ именъ Божихъ. 
ПослЪднее упражнене носить назване „зикръ“. Такъь какъ имена 
Божйи обозначаютъ’ Его качества, то поелфдея и могуть усвоиться 
мюридомъ при многократномъ повторенми каждаго имени, въ связи 

еъ постояннымъ желанемъ водворить ихъ въ сердць своемъь и из- 
гнать все противоположное. Способъ произнесешя „зикра“ долженъ 
быть таковъ: произнесеше начинать съ сердца при закрытомь ртЪ 

и языкЪ въ спокойномъ состояни, затфмъ переносить глухой звукъ 
серлца въ дыхалельное горло и затфмъ уже произносить громко или 
про себя. Изучивиий способъ произнесешя „зикра“ мюридь допу- 
скается къ общественнымь радфшямьъ. Общественныя ралфвя дерви- 
шей были столько разъ описаны, что мы ечитаемъ излишнимьъ оета- — 
навливаться на этомъ. Чрезь „зикрь“ мюридь впадаеть въ экета- — 
тическое состояше, которое считается временнымъь погруженемь въ х у 
Божество. Кром того, такое состояше можеть быть вызываемо по- . 
срелетвомъ гипноза, который издавна извЪетенъ суфлямт. Ишанъ 
необходимо долженъ обладать силою гипнотизировашя. 

Суфизмь по истин самая вылающаяся сторона въ редимозной 
жизни мусульманекихь народовъ за весь, болфе чфуъ тысячельтний 
перюдъ ихъ историческаго существованя. поль мощною властью 
ислама. Ошибочно было бы допустить, что суфизмь  представляль 
или представляеть нЪчто обособленное, чуждое народной‘ Жизни, а 
общество или разрядъ людей, по своему ровозрышю отличныхь = 
оть остальной массы. Напротив, онъ съ самаго начала, представ- & 
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лялъ явлеше типическое, т. е. выражаль собою тотъ илеалъ, ко- 
торый жиль въ народной массв переидекой наши еще до порабо- 
‚ щешя ея исламомъ, и который затЪуъ раепространилея на весь 
мусульланскй ›йръ. Его чуветвовали на себ не только тв, кото- 
рые ради спасешя отреклись отъ грфховнаго мра и поступили въ 
„вулюкъ“ (орденъ), но и ть, которые жили въ ру п по мреки. 
Разница только въ томъ, что первые чрезъ свое отречеше отъ 
мра и его благь, имфютъ возможноеть удобньйше, скорфйше и 
совершеннЫйше достигнуть идеала‘). По этой причинв нБть оено- 
вашя считать суфями исключительно лицъ, живущихь въ орден 
и по уставу орлена. Суфями называются ве тЪ, которые признали 
налъ с0бою руководство того или лругого ишана, выразили готов- 
ность состоять подъ его луховнымь воздЪйствемъ, чрезь вложеше 
своей руки въ руки ишана. 

Суфизиъ предетавляеть въ полномъ своемь развити философ- 
скую систему, надъ разработкою, законченностью и примирешемь 
которой съ кораномь трудились лучше умы ‘въ мусульманствь. Въ 
этой ФформБ онь доетуцень понимашю лишь усвоившихь себБ евое- 
образную логику мышлешя ишановъ и людей „сулюка“, а не на- 
ролной масеь. Точно такъ же основной принципь суфизма — 
„нутемь внутренняго совершенства уничтожить свою инлувидуаль- 
ноеть“ — не могь выполняться этой массой просто по физической 
невозможноети. Такимъ образомъ ть донеламемя вфровашя народа, 
которыя легли въ основу суфизиа, съ течешемъь времени были 
приведены въ недоступную для массы философскую систему, а въ 
самой этой массЪ начали забываться и сливаться съ чието ислам- 
скими вфровашями. Но тбуъ не менфе нельзя не признать того 
обстоятельства, что народъ, все духовное развите котораго нахо- 
дилоеь подъ широкимъ моральнымь вляшемь суфизма, вырабаты- 
валъь свое мровозрьше, свой жизненный идеалъь именно подъ его 
вфковымь лавлешемь. Это можно прослёдить въ мусульманской 
истори, въ особенности въ нерёдюя въ ней годины бЪлЪ и несча- 
ст народныхъ, когда суфизмъ сказывалея ярче и шире. 

Вляне суфизма на народы, исповфдующие исламъ, еще въ не- 
давнемь прошломъ было чрезвычайно, хотя и не въ одинаковой 


| ') Благодаря твмъ способамъ и средствамъ, которые суще- 
‘ствуютъ въ сулюкБ и могуть быть пробрЪтены только въ > 
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мБрВ за длинный перодъ его существованя. Вмяше это то осла- 
бЪвая, то усиливаясь, сохранилось, и несомнфино существуеть въ 
наше время. Его былое влыне по своей обширности и характеру 
близко подходить ') къ вмяню монашества на наролы западной 
Европы въ средше вЪка, въ эпоху, напримфръ, крестовыхь походовъ. 

Лучшимъ показателемъ народныхъ симпатй къ нему служить его 
вляше на народную литературу. Въ сказкахъ и героическихъ разсказахъ 
часто фигурируютъ немощные плотью, но сильные лухомъ „пиры“, 
дервиши, всегда благодфтельные и сильные своею близостью къ 
Богу. Послушный „пиру“, веегда обрьтаеть счастье, достигаегъ 
своей цЪли, устраняя по его молитвЪ всевозможныя препоны и трул- 
ности, а ослушникъ позорно погибаеть. Оборванный, жалюй дер- 
вишъ, живушй подаяшемъ, въ нужное время оказывается могу- 
щественнымь, благодаря своей святости. То онъ является неожилан- 
нымъ избавителемь умирающаго въ пустынь оть жажды странника, 

то спасаеть отъ враговъ городъ или страну, то является строгимъ 
_ карателемь несправедливаго царя или обманщика купца. Достойно 
внимашя и то, что суфизмъ, проникнувъ въ поэзшо народа, снаб- 
дилъ ее евовобразными темами и особымъ отпечаткомъ, Среди ву- 
флевъ было немало отличныхъ поэтовъ. 

Лучийе поэты у мусульманъ-суфи: Ходжа, Хафизъ, Мавляна | 
Джами, Суфи, Алла-Яръ. Это любимбйше поэты у нихъ, которые | 
заучиваются въ школЪ и, какъ настольныя книги, имБютея чуть 
не у всякаго грамотнаго туземца. Машрабъ Сайкалы—самыя попу- 
лярныя поэтичееюмя сочиненя въ простомь народё. Цлый рядъ. 
суфЙекихь поэтовъ, не слишкомъь блещупай крупицами истинной 
п0эз1и, даеть все-же много прекрасныхъ стиховъ, звучныхъ, крас- 
норфчивыхь и цвфтиетыхь по формб, что вмфеть еъ внутреннимъ 
ихъ содержашемъь на возвышенныя темы “) производить больное 
впечатльше. Для выраженя же самыхъь высокихъ понятий у суфлевъ. 
есть свои особые термины и формы, которые въ прямомъ, не ме- 
тафорическомъ смысль обозначаютъ чаето понятя соблазнительныя 
и даже безбожныя. Конечно, чтобы понимать суфическую поэз\ю- 
такъ, какъ понимаютъ ее сами суфш, нужно знать значене раз- 


:) Но въ болЪе широкомъ смыслЪ. 


*) 0 Богь, грЪховности ма, стремлении слиться съ Боже- о 
ствомъ и проч. 
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ныхъ спешальныхь терминовъ и выраженй. Создавъ свою обшир- 
ную спещальную литературу по вопросу о суфизиб, суфли вмбетв 
съ тБмъ заняли и видное положене въ мусульманской наук. 

Въ жизни нашихъ туземцевъ часто приходится наблюдать черты 
суфическаго характера, напр. особенную, рекомендуемую суфлями, 
наружную слащавость и самоунижене въ обращени съ людьми. 

Если таково, вообще, вмяне суфизма, захватившаго въ кругъ 
своего луховнаго воздЪйствя вев стороны общественной и частной 
мусульманской жизни, и на всемь оставившаго елды своей харак- 
терной морали, то вляше выдающихея его представителей — „пи- 
ровъ“ и „ишановъ“ на народную массу должно быть поразительно 
велико. Во всякомъ случаЪ, ихъ дфятельность и вмяше нельзя раз- 
сматривать только въ духовномъ отношени и ограничивать узко- 
теологическими рамками. Ихъ нельзя разематривать только, какъ 
релимозныхь реформаторовъ и сектантовъ, а непремфнно въ связи 
съ общимь холомъ и развитемъ вебхь прочихъ сторонъ мусульман- 
ской исторической жизни. Е 

Исламъ, проводя въ тражданской и государственной жизни 
строго теократическя начала, обнимая вез проявленя человЪче- 
скаго духа, захватываеть и политическя, и сощальныя, и научныя, 
и всякя друмя стороны ихъ. Поэтому, нововведешя въ одной изъ 
этихъ сторонъ жизни неизоьжно затрогивають и релийю, подобно 
тому, какъ отражается и всякая релипозная реформа на всемъ стро 
государственной и общественной жизни. Поэтому, „ишаны“ и „пи- 
ры“ должны быть разсматриваемы наравнё съ другими историче- 
скими дъятелями. 

Слишкомь длинно было бы перечислять ть народныя движешя 
и войны, которыя обязаны своимъ появлешемь „ишанамъ“, но съ 
другой стороны, не менфе многочисленны случаи, когла вражлую- 
° щя стороны мирились подъ ихъ вляшемь, или когда готовыя вепых- 
| муть братоуб\йственныя войны были ими устраняемы. 

Достаточно сказать, что всь мусульманеюме правители съ давнихъь | 
временъ считали для себя обязательным имть въ качеств$ духовни- 
ковъ и руководителей популярныхь и влятельныхь ишановъ, дьй 
ствовавшихь настолько искусно, что правители играли только фик- 
тивную роль представителей власти. Быль случай, когда суфи до- 
быль своей фамили тронъ. Иногда суфи поднимали руку на неже- 
ательныхь имъ правителей, Нфкоторые правители, какъ 


Шахрукъ, не находя иныхъ ередетвъ избавиться отъ ишановъ, 
опутывавшихь правителей и народъ, истребляли ихъ. 

Самые значительные ишаны по емерти причиелялись къ святыхь 
и надъ могилами ихъ возводились „суды“ ‘) и „мазары“, енаб- 
женные мраморными плитами, съ подобающими надписями. Самое 
большое число мусульманскихь святыхъ, и притомъ самыхь чтимыхъ, 
принадлежить суфлямъ. 

Конечно, въ настоящее время ни у кого не остается сомнЪнйй, 
что мусульманская культура отжила свое время и съ каждымъ днемъ 
приближается къ окончательному паденю и разложению, и не тре- 
буетея доказательствъ, что возрожденше мусульманства невозможно: 
предоставленное самому себЪ, оно или должно найти вЗрную поги- 
бель или принять другую культуру. Тоже можно сказать и по отно- 
шеню къ суфизму, коему ‘предстоить участь веего мусульманства, 

Выфеть съ началомъ падешя исламской культуры въ Средней 
Ази, съ конца эпохи Тимуридовъ, неудержимо началь падать и 
суфизмъ, насильно связанный съ кораномь. Какъ выше 
уже было сказано, тотъ первоначальный суфизмъ, въ оенову кото- 
раго легли былыя народныя вфрованя, съ течешемь времени утра- 
тилея въ самой народной средь, растерянный по пути исторической 
жизни народа, видоизифнивиийся и затертый иеламомъ. Теперь оче- 
редь дошла до суфизма, возведеннаго въ философекую систему, въ пблую 
науку. Падеше мусульманской науки и образованности неблагопраятно 
отразилось и на суфизм въ томъ емыслЬ, что въ орденахъ, етаравшихся 
пополнять контингенть своихъ членовъ людьми образованными и подаю- 
щими надежду, теперь по необходимости пришлось мириться съ людьми, 
мало уловлетворяющими требовашямь орденскихь уставовъ. Разу- 
мфется, не замедлили обнаружиться результаты этого: въ орденахъ 
быстро началось уменьшен! количества людей ученыхь и просто 
болфе или менфе образованныхь, не говоримъ, двигающихь науку, 
& хоть сколько вибудь понимающихь ее. Такимъ образомъ, въ е0- 
ставЪ 1ерархи орденовъ по необходимости пришлось терифть людей 
неразвитыхь и невфжественныхь, чиело которыхъ съ приближенемь 
кЪ нашему времени вее увеличилось. ВыЪеть съ тфуъ послфдовало 
количественное и качественное обЪднене суфической литературы, 
которая вращалаеь все въ болфе и боле узкихь горизонтахъ, при 
а а | 
‘ 1) Большя четыреугольныя земляныя насыпи. 
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маломъ знакометвЪ съ сущностью трактуемаго предмета. Самая цфль 
такого рода сочиненй, плохо скрываемая, сводилась къ тому, чтобы 
неимовЪрно возвысить свой ордень и своихъ ишановь для 
чего практиковалея грубый обмане, ввидь многочиеленныхъ. раз- 
сказовъ о необыкновенныхь дзяшяхъ, чудесахъ ишановъ и проч. 
Баени подобнаго рода настолько невЪроятны, что нужно быть тем- 
нымъ и наивнымъ, какъ нашь туземець, чтобы придавать имъ хоть 
долю лостовЪрноети. 

Такимъ образомъ, съ упадкомъ науки суфизма, къ ишанамь и 
суфлямъ стали предъявляться менышя требовашя, какъ по части 
практическаго изучешя предмета, такь и теоритическаго его прохож- 
дешя. Идеальныя цфли и задачи орденовъ потеряли въ глазахъ 
суфевъ всякое значене, но зато развилась жажда кь мате- 
Ральному стяжаню и наживь при фарисейски щепе- 
тильномь отношени къ формь, но пренебрегая сущ- 
ностью. Благодаря возможности легко шлобрьтать зваше ишана 
и благодаря укоренившемуся взгляду на суфизмъ, какъ на удобную, 
при нЪкоторой ловкости и нахальствф, професею для прюбрьтеншя 
почета, богатства и безбЪднаго существованя на чужой счетъ, число 
ишановъ для данной мфетноети ') въ разное время можеть быть 
неодинаково. 

Какъ ни трудно судить по сохранившимся до наеъ туземнымъ источ- 
никамь о добросовфетносети ишановъ прежняго времени и какъ ни 
трудно опредфлить вообще границы между морочешемь довфрчивыхь 
людей и самообманомь, все же, по отношению къ современной армии 
ишановъ, такого сомнЪвя, за рФдкими исключенями, быть не мо- 
жеть: слишкомь на виду веб ихъ дла, ненуБющия ничего общаго 
съ луховной мисеей, которую они взялиеь нести. 

Въ Средней Ази въ наше время распространены главным 
образомь три суфйекихь ордена: „А/ажщибаноя“ ны 
ственно въ’ Самаркандской области и въ Бухарв, „Кадыря“— 
въ Фергань и ордень „Ааляндарей“ °), — повеемфетно въ кра. 

Оставляя пока въ сторон орденъ калянларей, обратимся къ 
двумъ остальнымъ. Второй изъ названныхь выше орденов ста- 


ченное, сообра- 
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') Строго говоря, никакими рамками не ограни 
зуется прежде всего съ матеральною щедростью да 
2) Относяций себя къ „Накшбандги“, но на самомъ 
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рыйший въ краз. По характеру исполнешя „зикра“ онъ „джахрая“, 
т. е. общественныя радфыя этого ордена сопряжены съ громкимъ 
выкрикивашемь именъ Божьихъ, пфшемь спешальныхь стиховъ и 
различными тЪлодвиженями. Первый орленъ— „лёля“, т. е. тай- 
ный, въ виду того, что суфли этого ордена выполняютъ положен- 
ный зикръ про вебя, тайно, безъ веякихъ тБлолвижени ‘). Члены 
суфической вЪтви „//здахумь“ (одиннадцатый), получившей свое 
назваше отъ того, что общественныя радьшя въ ней проиеходять 
11-го числа каждаго мЪфеяца, считають ее толкомъ то „Накша- 
банли“ то „Кадырш“, и есть основашя думать, что орденъ этотъ 
возникъ недавно. Членами „Яздахума“ состоять и женщины, ко- 
торыя имбютъ свою спешальную руководительницу женщину—ишана, 
обыкновенно жену ишана „Яздахума“. Большинство мусульманъ 
относится къ женскому отлфленио этого орлена крайне недруже- 
любно, считая его еретическимъ новшествомь и плодомъь жадности 
теперешнихь ишановъ секты „Язлахумъ-, вербующихъ членовъ, гдЪ 
только можно, чтобы увеличить свои доходы, пользуясь тБмъ, что 
женщины, обладая натурой, скорбе подлающейся вмяшямъ ишановъ, 
охотно ветупають въ эту секту. Радьшя женщинъ яздохумокъ со- 
вершаютея въ дом руководительницы, не отличаясь ничфмъ отъ 
радфн!й мужекихъ. 

У „Накшбандйцевь“ и „Кадырйцевь“ мы находимь по нЪ- 
скольку ишановъ, претенлующихь на зване главы ордена, при чемъ 
у кажлаго изъ нихъ своя пармя сторонниковъ. ДЪло въ томъь, что 
только настоятель ордена или главный ишанъ можеть назначать за- 
висимыхъ отъ него ишановъ въ фимальныя отдфленшя ордена, вы- 
давая на это особый документь „ирамадь“. Документъ этотъ даеть 
право основать лишь фимальное отдфлеше ордена и привлекать въ 
него мюридовъ, но не посвящать другихъ въ зваше ишана, причемъ 
обладатель его не перестаеть оставаться въ зависимости и подчи- 
неши глав ордена. Такой порядокъ существоваль съ незапамятных 
временъ, и нарушене его“) строго каралось властями разрушенныхь 
русскими ханетвъ. Въ данное же время русеюя власти, не вмЪиги- 
ваясь въ духовныя дла покоренныхъ, дали возможноеть появляться 
самозванцамъ, преслБлующимь обыкновенно лишь низменныя личныя 


') Собравшись въ одномъ мЪъетЪ и образовавъ кругь—„Халку“. 
) а равно незаконное присвоен!е титула „ходжи“, и проч. = 


выгоды. Во веякомъ случаЪ появлене н5сколькихь главныхъ иша- 
новъ въ одномъ орденф очень характерно для современнаго суфизма, 
а то обстоятельство, что каждый изъ нихъ старается, въ свонхъ 
интересахъ, подорвать авторитетъь другого, вносить путаницу и раз- 
лалъ въ секту суфи при чемь болышинетво не можеть разобраться 
въ справелливости притязаний и увЪрешй той или другой парти. 

Раньше уже было сказано, что мюриды бываютъ двухъ ро- 
довъ: одни (постоянные) живутъ во все время прохожденя суфи- 
ческаго курса при ишанЪ, подъ его непосредетвеннымь надзоромъ, 
духовнымь возлЬйствемъ. Эта небольшая по числу категорля имфется 
только при немногихъ, самыхъ знаменитыхь ишанахъ и существуеть 
’ исключительно на доброхотныя даяня, поступающия ишану главным” 
образомъь оть второй, неизм6римо боле многочисленной группы мю- 
ридовъ. Эти послёдше находятся, такъ сказать, въ постоянно мъ 
отпуеку отъ ордена, занимаются своими м!рекими двлами и лишь 
ТЬмь отличаются отъ прочихъ мусульманъ обывателей, что считаютъ 
себя мюридами того или другого ишана. Отношешя’ этого рода мюри- 
ловъЪ КЪ своимъ ишанамъ состоять въ совершен изрздка зикра въ 
кругу поетоянныхь мюридовъ, чаще въ слушани благочестивыхь 
наставленй ишана, въ совмфетномъь совершены еъ нимъ намаза. 
Вее это сопровождается приношенями ишану ввидф денегь, зерна 
лошади, барана и проч. 

Поетоянные мюриды живуть съ ишаномъ въ „ханакь“. Если 
ишанъ, или кто изъ его постоянныхь мюридовъ женать, то семей- 
ства ихъ устраиваются близъ ханака. Теперь въ городахъ и н5ко- 
торыхъ кишлакахь ветрфчаетея значительное число бывшихь ханакъ, 
обращенныхъ въ мечети, служа доказательством, что число по- 
стоянныхь общинъ суфевъ значительно сократилось. 

Въ существующихь постоянныхь общинахъ мюридъ проходить 
коротеньюй курсъ, усваивая лишь важньйшя формальноети устав- 
ныхь требовашй, путешествуя для сбора доброхотныхь даянй ') 
_пшану, сначала съ болбе опытнымь мюриломь, потомъ олинъ. 
Черезъ пять-десять лЬгъ такого учешя онъ получаеть иршадъ и 
` выходить изъ учешя совершенно подготовленным для практической 
дЪятельности ишана. Однако, иршады вылаютея и мюридамъ второй 
Категори, конечно, не безвозмездно. 


` 


') „Назиръ“. 


Такимь образомъ подчиненныхь—ишановъ громадное большин- 
етво. 

Для многихъ ижшанизмь является наслюдственной 
профессей, причемь насльдственные ишаны, сели предки 
ихъ выдвинулиеь на поприщь суфизма, пользуются большимъ вля- 
щемъ и почетомъь и живуть обыкновенно близъ могилы своего зна- 
менитаго предка въ полной праздноети, обезпеченные приношешями 
июридовъ и паломниковъ, посфщающихь святой мазаръ. 

Главнымъ, а для большинства единственнымь стимуломъ лЪя- 
тельности лица, добывшаго иршадъ, является стремлене устроить 
свое благополуще вербовкою возможно большаго чиела мюридовъ— 
жертвователей. 

Такое стремлеше считается законнымь и заслуженнымь, какъ- 
бы наградой за претериьнныя лишешя унижешя, и труды учениче- 
скаго искуса во время усвоеня тайны направленя людей на истин- 
ный ПУТЬ. | 

Если не находитея лиць, жаждущихь духовнаго руководитель- 
ства, если не приходятъ добровольно мюриды, въ такомъ случаь 
не только право, но и обязанность ишана идти вербовать учениковъ. 

Отеюда взглядь ишановъ на себя, какъ на власть имбющихъ, 
могущихъ принуждать нерадивыхъ къ поступленю въ мюриды. Ту- 
земцы характерно окрестили такую дБятельноеть ишановъ выраже- 
Шяхъ—„мюридьё-аулямакз“—охота за мюридами. 

Лицо, пробрьвшее зваше ишана, практикуетея въ уловлени 
мюридовъ сначала среди темнаго деревенекаго населеня, легко скло- 
няющагося на убфжленя даже малоопытнаго ишана. Въ деревни 
доходы скудны, зато легче прославиться, а это даетъ возможность 
наверстать потерянное въ будущемъ. Раеширивъ деревенской прак- 
тикой свои 1езуитемя способности, ишанъ переносить свою дфятель- 
ность на торговцевъ, состоятельныхь землевладфльцевь и вообще 
людей боле культурныхь и зажиточныхь; пруобрётя же себБ имя 
вЪ этой средь, онъ уже обезпечиваеть окончательно свое существо- 
ваше, устраивая его часто съ болышимь комфортомъ. 

‚ Ишаны никогда не ограничиваются добровольными пожертвова- 
ими, которыя мюриды сами привозять имъ изрфдка, а разъ или 
два въ годъ, обыкновенно осенью, послЬ уборки полей выбзжають въ 
сопровожлеши двухъ-трехъ пособниковъ за сборомъ дани, для ловли 
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новыхь учениковъ, не упуская случая и хорошенько покушать на — 
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счеть евоихъ мюридовъ. Эти пофздки продолжаются иногда довольно 
долго, смотря по обширноети района, въ которомъ властвуеть ишанъ. 
Прубхавъ въ кишлакъ, ишанъ располагается у самаго влятельнаго 
и зажиточнаго изъ своихъ мюридовъ, у котораго односельчане на- 
ходятся обыкновенно въ матеральной зависимости. ВекорЪ весь ки- 
шлакъ узнаеть о пруБздЬ ишана, и мюриды спать повидать своего 
духовнаго руководителя. Они одфваютея почище, наматывають на 
голову цвфтной поясъ, замбняющий на этоть разъ простую чалму, 
п странное дБло, быстро м5няются въ присутствии ишана въ своихъ 
отношеняхь къ окружающихмь, принимая сокрушенный видъ, слаща- 
воеть въ |рБчахъ, становятся предупредительны, словомъ, ведутъ себя 
особенно вычурно, наблюдая за собою, стараясь не отетупить отъ 
тончайшихь предписанй въ обрядахъ и премауъ восточнаго этикета. 

Пока ишанъ живеть въ кишлакь, въ мбетной мечети строго 
отправляются всВ положенные намазы, при значительной толиЪ 
молящихся, тогда какъ въ обыкновенное время въ ней бываютъ, 
Кром имама, чуть не случайныя лица. Кромф того въ помфщени, 
гдЪ остановилея ишанъ, въ извфетное время собираются мюрилы. 
и онъ ведеть собесфдовашя на близюя ему темы о гр6ховности, 
тлфнности, соблазнахъь мра, о путяхъ къ спасено; иногда онъ чи- 
таеть какую нибудь книгу"), толкуя прочитанное, стараясь бле- 
енуть ученостью и вплетая въ свою рЪЬчь тексты изъ корана и 
цитаты изъ разныхь авторовъ. На этихъ беедахъ могутъ присут- 
ствовать и не мюриды. Хозяинъ, которому ишанъ оказаль своим 
посфщешемь столь цфнимое у мусульмань почтеше, старается изо 
везхъ силь ублажить гостя, принимаеть самое дЪятельное участе 
въ сборь назира, разыгрывая между дорогими гостями и односель- 
чанами роль маклера. Когда еборъ идеть туго, ишанъ перембняеть 
тактику и приступаеть къ запугиваниою своихъ нерадивыхъ чадъ, 
грозя наказашями отъ Бога и въ этой и въ будущей жизни. 
Трудно бываеть простому, глубоко вфрующему человфку устоять 
противъ грозныхъ рБчей ишана, да и не менфе страшны понуканя 
влятельнаго хозяина, оть котораго мюридъ находится въ малей- 
альной зависимости. Дфло прубзжихь мюридовъ и хозяина заклю- 
чается еще въ привлечени новыхъ учениковъ своему ишану. С0б- 


') Преимущественно о чудесахъ ишановъ, о ихъ строгой жиз- 
ни и нравственности. | 
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равъ назиръ ленымми и натурою, которая туть же обмБнивается 
на деньги, увеличивъ иногда и количество своихъ духовныхъ чадъ, 
пшанъ перефзжаеть въ другой кишлакъ, гдЪ у него также имфются 
мюриды. 

Болфе знаменитые ишаны, имбюше постоянный и обильный при- 
токъ доброхотныхь даяшй, рфдко выфзжаютъь за сборомь назира, 
считая это дфло лля себя унизительнымь, хотя и не стфеняютея 
лля этой же цфли поеылать своихъ родетвенниковъ и довфренныхъ 
мюридовт. 

Въ заключене не можемъ не отвфтить прямо на вопроеъ, не- 
вольно возникающий у кажлаго русскаго при воспоминаши о по- 
слфднемь печальномь событи въ Ферганф: насколько-же опасенъ 
для насъ суфизмъ съ его ишанами? Недавняя исторйя такь назы- 
васмаго мюридизма на Кавказь, проявлене суфизма въ Турши и 
современное состояе дервишизма въ Африкь слишкомъ хорошо 
извфетны каждому образованному человЪку, чтобы распространять- 
ся 0бъ нихъ. Они служать прекрасными иллюстрашями живучести 
и силы суфизма. | 

Еели, зная нашихъ туземцевъ за людей нерасположенныхъ вооб- 
ше къ войнЪ, а склонныхъ боле къ мирной и спокойной дЪятель- 
ности, и можно утверждать, что въ русскихъ Средне-азатскихъ 
владьняхь не можеть быть собыйй, по своимъ размбрамь под- 
холящихь къ бывшимь собыйямь на КавказЪ или къ современ- 
нымъ въ АфрикЪ, то съ другой стороны, нельзя не сказать, что 
суфизмъ несеть въ себЪ немало для нась разнаго рода 
неожиданностей, которыя при благошиятныхь къ тому 0б- 
стоятельствахъ, не замедлять обнаружиться самыми нежелательными 
лля наеъ результатами. При этомь слфдуеть помнить извЪетное 
каждому, сколько нибуль знакомому съ мусульманской исторуей, 
что единственнымь стимуломъ, побужлающимъ мусульманъ къ войнф, 
веегла была идея отстоять вЪру или распространить ев, Чуть-ли 
пе каждой войнь, иногда даже простому междоусобю въ средь 
‘амихъ же мусульманъ придавалея характеръ релийозной войны за 
иЪру, и павшше въ такой войнф нерфдко причислялись къ „а“ 
хидамь“ (мученикамь за вЪфру). Мусульманамь неизвЪетна война 
нашональная, война изъ патротизиа къ отечеству —у нихъ веякая 
война есть война за вфру: она неразрывно связана съ вЪрой. Еели 
ами мусульманеюе правители иногда старались подавить вляше 
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суфизма, то тБмь болБе это слфлуеть сдБлать намъ, ибо онъ 
ничего общаго съ нашими задачами въ краб не имБеть, а напро- 
тивъ является для нихъ сильнымъ тормазомъ. 

Переходим теперь къ повсемфетно распространенному въ крав 
ордену суфизма — „каляндарямь“. 


Каляндари. 


Руссе ошибочно ечитаютъ за дервишей исключительно калян- 
дарей, которые составляють лишь особый суфичесюй  орденъ, 
ниБющй нЪкоторыя р$зко бросающяся особенноети: необычайный 
коетюмъ, экецентричность въ поведеши, громкое пфые хоромь или 
соло священныхь стиховъ на улиц или базарб. Основаше этого 
ордена относится къ недавнему прошлому, менфе лвухъ-еотъ лЬть 
тому назадъ, и приписывается Шейху Сафа, похороненному въ 
СамаркандВ на лворь общежитя каляндарей. Членами этого обще- 
ства могуть состоять веб мусульмане суннитекаго толка, давние 
обфть строго исполнять уставъ ордена до тЬхъЪ поръ, пока это 
признано будетъ нужнымь настоятелем. Каляндари считають себя 
послфдователями Бахавуддина Накшабанди, основателя наиболфе 
распространеннаго въ Средней Азш ордена Накшабандя, но въ 
сущноети они являются по отношени къ нему лишь сектой, свое- 
образно понявшей смыелъ его ученя въ нкоторыхъ частяхъ. Главное 
общежит!е каляндарей и главный шейхъ находятея въ СамарканлЪ, 
а фимальныя отдфлешя разбросаны по всему краю и въ Бухарь, 


‘имфются даже въ Кашгарь, Афганиетань и Хив$. Шейхи въ филаль- 


ныхь отдфлевшяхь управляются самостоятельно только по отношению. 
къ своимъ мюридамь, въ вопросахъ же важныхь обращаются къ 
самаркандекому шейху, у котораго они находятся въ полчинени. 
Должность самаркандекаго шейха наслЪфдетвенна, а остальныя замф- 
щаются или по его назначен, или по выбору мюридовъ того от- 
дленя, гдь открылась ваканйя. Премъ мюридовъ въ общежития. 
равно какъ и переходь ихъ изъ одного общежитя въ другое, не 
ограничены. | 

Особенность этого ордена заключается въ томъ, что членами 
его могуть быть только мюриды постоянные или бывийе таковыми, 
но получившие иршадъ; для членовь же его положенъ по уставу 
особый костюмъ, отдфльныя части котораго служать наружнымъ зна- 


мот, 


Е 


колхъ тЬхъ степеней духовнаго совершенства, которыя пройдены дан- 
нымъ мюриломъ. Костюмь этотъ шьетея шейхомъь и выдается имъ 
лично Въ такомь порядкВ: „2майдой“ (тюбитейка), „куляхь“ 
(конусообразная высокая шапка съ мфховой выпушкой), „.м)7и- 
тако“ (кжезлъ), „камарь“ (появъ), „калисуль“ (чашка изъ 
скорлупы кокосоваго орЪха), „сайли“ (наушники), „санги-ка- 
наать“ (камень съ дырочкой, носимый на поясЪ} и, наконецъ, 
„хырка“ или „джанда“ (халатъ, ешитый изъ лоскутовъ цвЪг- 
ныхь матерй, короче обыкновеннаго, съ широкими рукавами по 
локоть). Каляндари по преимуществу предетавляютъ орденъ нищен- 
ствующихъ, такъ какъ въ бытность мюридами они не должны рас- 
полагать ни собственностью, ни даже имфть собетвенное пропиташе, 
а обязаны жить исключительно подаянемъ, собирая его въ разиЪрЪ, 
доетаточномъ только для ежедневнаго пропитавя. Располагать соб- 
ственностью, булучи на низшихъ ступеняхъ суфййства, считается не 
совмфетимымъь съ задачами мюрила, обязаннаго сосредоточиватьея 
исключительно на луховномъ, избЬгая всего мгрекого. Сборъ подаянй 
производится каляндарями по преимуществу толпой, человфкъ въ 
пять-восемь, рЪдко въ одиночку, на базарахъ городовъ и кишла- 
ковъ, чаше въ базарные дни. Въ лЬтнее время они командируются 
по пашнямь и собираютъ полаяше земледЪльческими продуктами. 
Весь сборъ поступаеть затбиъ въ распоряжене начальника даннаго 
общежитя, который и обязань уже кормить вебхъ каляндарей, какъ 
Жживущихь въ общежити, такъ и прихолящихз. 

Мюридъ, прошедийй въ течеши нфеколькихь лЬть куреъ теори- 
тическихь и практическихь познай въ „каляндарь-хани“, и 
признанный способнымь для дальнъшаго самосовершенствованя, по- 
лучаеть иршадъ и по усмотрфню остаетея жить въ общинЪ, или 
выходить изъ нея. Въ послфднемъ случаЪ его обыкновенно женять 
на средетва общежития, покупаютъ для него недвижимость, хозяй- 
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„Таня“ ремееленниковъ. 


Считаемь не лишнимь указать еще на одно бытовое явлеше 
туземной жизни, на такъ называемыя „7алкйя“ ремесленниковъ. 
Подъ именемь—„таюя“ мусульмане понимаютъ всякое общественное 
учрежден1е, прелназначенное оказывать матеральную и нравственную 
подлержку всЪмъ, нуждающимея въ ней. Напнг ночлежные приюты, 
дома трудолюбя и нфкоторыя друмя подобнаго рода благотвори- 
тельныя учрежденя отчасти соотвфтетвують мусульманской таюи. 
Развитие извфетной отрасли занятя, взаимопомощь и сплочене чле- 
новъ въ боле тЪеный кругь составляють основную задачу такя. 
Раньше этихъ обществъ существовало почти столько же, сколько 
въ мусульманскомъ быту было отдфльныхъ отраслей занят!й, и каждое 
изъ нихъь имфло задачей помогать своимъ членамъ въ ихъ спещаль- 
ности. Прежде, чБмъ перейти къ боле подробному описаюю подоб- 
НЫХЪ „таня“, скажемъ нЪеколько словъ о самихъ ремесленникахъ и объ 
ихъ цеховомъ уетройетвЪ. | 

Идея поднямя значешя опрелфленнаго вида трула въ глазахъ 
народа и желане привлечь большее число охотниковъ заставляли 
придавать ему высокое божественное происхождене, подтверждаемое 
такъ называемой „рисалей“ (трактатомъ или уставомъ), въ ко- 
торой кромВ свфдшй о божественномь происхождени даннаго вида 
дятельности, говорится также, какими нравственными качествами 
долженъ отличаться каждый, избравийй этотъ родъ занятй, и каюя 
на немь лежать обязанности. 

Такъ, напримфръ, рисаля землевладьльцевъ гласитъ, что первыхъ 
пахаремь былъ Адамъ (причисляемый мусульманами къ лику про- 
роковъ) и что Архангелъ Гаврилъ доставилъ ему изъ рая воловъ 
и веб земледЪльчесыя орудя и, по Божьему повфленио, научиль 
воздфлывать шшеницу. 

Переходя затВмъ къ нравственнымь качествамъ и обязанностямъ 
° ремесленника, предписываемымь ему рисалей, мы находимъ слфдуюция | 
’ общя положеня: во 1-хъ, каждый ремесленникъ долженъ быть 
’ душевно и тьлесно чистымъ, правдивымъ, щедрымъ, богобоязненныхь | 

и послушнымь законамъ, а равно часто долженъ совершать молитвы 

° и повторять эпитеты имени Божя (акбарь — великй, рахиме— 
° милостивый, кахгарь — тнЪвный, гаффарь — всепрощаюний . | 
| 


ит. п.); во 9-хь, каждый ремесленникъ, неимфюпий у себя „ри- о. 


| 
| 


„ 


В Е. 5х 


вали“ своего ремесла, въ день страшнаго суда возстанеть въ видЪ 
свиньи п будеть проклять вефми ангелами и святыми; въ З-хъ, 
каждый, имфюпий у себя рисалю, совершающий намазы и дающий 
духовенству нфкоторую часть своихъ лоходовъ, получить крупныя 
воздаяня, и въ будущей жизни его ожидаеть та же награда, кото- 
рая обЪщана тЬмъ, кто истребляеть невфрныхъ, кто строить ме- 
чети и малрага и пр.; и, наконець, въ 4-хъ, кто не вфритъ тому, 
что ваписано въ рисалф, тоть проклятъь и невфрный, а его жена 
должна быть разведена съ нимъ, какъ съ богоотетупникомъ. 

Эти рисали, приналлежащя цеху мЪетныхь улемовъ, и понынь 
сохраняющия свое значене лля иЪкоторыхъ ремесленниковъ, должны 
считаться въ высшей степени поучительными потому, что онЪ яв- 
ЛяЮТЪ с0б0ю прекрасный образчик мпровозрфшя и коеноети тузем- 
ныхь мусульманъ, такъ равно и той роли, которую играють въ 
жизни туземца такъ называемые улемы, то мусульманекое луховен- 
ство, о которомъ было упомянуто выше. 

ВЪруя въ божественное проиехождене извЪфетнаго ремесла, каж- 
дый цехъ иметь своего патрона—въ лицЪ олного изъ пророковъ 
или святыхъ, подъ неносредетвеннымь духовнымъ покровительством 
котораго долженъ нахолиться всяюй, приналлежаний къ этому цеху. 
Въ общихь евоихъ чертахь цеховое устройство тождественно съ 
устройством разныхь религ1озно-мистическихь орденовъ, и „таюя“ 
ремесленниковъ служила тБуъ же цфлямъ, каыя преелёдовалиеь въ 
„такя“ названныхъ орденовъ, а именно—подготовлеше людей къ 
извЪетнаго рода дфятельности. Точно также, какъ у этихъь орде- 
новЪ, во главь извфетнаго ремесла стоялъ главный мастеръ, назы- 
ваемый также ‹пирь> <устадь> «баба», обязанноеть кото- 
раго заключается въ обучеши данному ремеслу поступавшихь къ 
нему въ тавя, а затбмъ поль установленнаго испытаня отпускать 
ихЪ съ благословешемь (балиха) и зваемь „уста“ (мастер), 
дающимь ему право открывать свою собственную мастерскую и обу- 
чать другихъ тому же ремеслу. Хотя такой выпущенный изъ такая 
уста и приносиль немалую пользу пиру или 0бабЪ своими трудами 
во время бытности въ таюя „хальфою“ (ученикомъ), но даро- 
вое обучеше ремеелу и проживаше иногда въ течеши нБсколькихь 


лЪть на иждивени этого пира, налагають на него нраветвенную = 


обязанность удьлять часть Св 


оихъ заработковь въ пользу своего 
Учителя, тБиъ болфе, что в 


Ъ случаЪ неудачи въ его предпияйяхь, — 
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поели обязанъ предоставлять ему у себя въ таюмя безерочный 
приоть и пропитанте. На бабЪ-же всецфло лежить отвЪтетвенноеть 
и за дЬйетыя выпущенныхь имъ мастеровъ предъ ихъ клентами. 
КромЪ того всяюй прубзжй изъ лругого мфета уста, доказавши 
свою правоспособность носить это зване, иметь право требовать 
приюта и прокормлешя въ мЪБетной цеховой таюя до тЪхъ поръ, 
пока баба не отыщеть соотвЪтетвующихь его ремеслу занят. 

Въ настоящее время, велфдетые новыхъ требовайй и условй 
мретной жизни, созданныхь здфеь русекимъ господетвомъ, и благо- 
даря новымъ вфявямъ, давшимъ сильный толчекъ развитию промыш- 


‚ ленности въ совершенно иномъ направлен, Число ремесленныхъ 


таюя въ Средней Азш значительно уменьшилоеь. Часть ихъ вовсе 
прекратила свое существоване, подъ вмянемъ новаго течешя соцу- 
альной жизни, часть будучи заброшена, обратилась въ притоны 
разныхь кукнаристовъ, анашистовъ, мелкихъ воришекъ и т. п. не- 
желательнаго элемента. Только немноме, какъ напримбръ такя мы- 
ловаровъ, джуазкашовь (маелобойщиковъ), конюховъ п нЪкото- 
рыхъ другихъ ремесленниковъ низшаго разряда, продолжаютъ тя- 
нуть свое жалкое существоване, немощно опирающееея на отживиия 


свой вфкъ традиши. 
Хаджь. 


Одной изъ важнфйшихь обязанностей кажлаго вфрующаго му- 
сульманина въ отношени „./ллаха“ считаетя „хадж“ (па- 
ломничество въ Мекку) для совершеня разнаго рода релипозныхъ 
обрядовъ какъ въ КаабЪ, главнЪИшей святынф Мекки, такъ равно 
и въ окружающихь Мекку святыхъ мЪетахъ, каковы: „маджань“ 
(яма въ которой Авраамъ, будто-бы мфеильъ известь для поетройки 
’ Каабы, считавшейся арабами святыней еще до Мухаммада), могила 
| Агари, холмы Сафа и Мерва и др. 

’  Опиваще вебхь совершающихся здЪфеь обрядовъ. заняло-бы елиш- 
комъ много мета, а потому достаточно сказать, что, по соверше- 
ши этихъ обрядовъ, получивъ зваше хаджя (совершившаго 
хаджь), значительная часть паломниковъ направляется въ Ме- 
длину для поклонешя гроба пророка. Затфмъ каждый хаджи чув- 
ствуя себя въ значительной мбрь освященнымь и лущевно обнов- 

‚ Леннымьъ, путемъ прикосновешя къ мусульманскимь святынямъ, воз- 


| 


Й ры 


ито 


вращается на родину, глЪ его ветрёчають съ чуветвомъь особаго 
почтеня, гдЪ, по крайней мБрь, среди своихъ сородичей и знако- 
мыхъ, онъ, улостоивиййся не только лицезрьть, но касаться столь- 
кихь святынь, сразу занимаеть положеше человфка, окруженнаго 
ореоломъь нЪкоторой святости, снабжающей его, въ зависимости отъ 
умфня пользоваться своими прерогативами, большей или меньшей 
степенью авторитетности въ дфлахъ вфры и благочестя. Это, въ 
свою очередь, въ виду малаго развитя  громалнаго большинства 
лицъ, удостоившихся звашя хаджи, превращаеть ихъ въ сущности 
въ святошъ и изувфровъ, весьма часто пользующихся исключитель- 
ностью своего положеня не только для экеплуатащи народнаго нев$- 
жества, но и для возщьйетвя на умы окружающаго ихъ темнаго люда. 

Не только во времена хановъ и эмировъ, но и за время на- 
шего владычества въ Средней Азш, было немало случаевъ, когла 
возвращавиеся изъ Мекки халяйи, нафанатизированные общешемь съ 
мусульманскими святынями и окруженные въ глазахъ толпы орео- 
ломъ святости и авторитетноети, распускали самые нелфпые слухи, 
надолго приводивийе умы въ состояше брожешя. Такъ напр., въ 
началь восьмидесятыхь годовъ халжи, возвративийеся изъ Мекки, 
принесли оттуда и распространили по всей Средней Ази вЪеть, 
что въ самомъ непродолжительномь времени во внутренностяхь одной 
курицы появитея маленькая змфя, изъ которой велфлъ за тмъ на- 
родится „даджаль“ (антихристь), почему вефмъ вфрующимъ сл$- 
луеть немедленно же приступить къ истреблено вефхъ куръ, дабы 
попутно съ этимъ умертвить и ту, во чревф которой хравитея за- 
родышь антихриста. На бЪду распространеше этого нелфиаго слуха 
совпало съ появлешежь (по крайней мВрБ въ Туркеетанскомъ кра) 
болЪзни куръ, у которыхъ появились кишечные глисты и вотъ во 
всемъ Туркестанскомъ краз туземцы немедленно приступили къ по- 
головному избеншю родительницъь антихриста, причемъ, не взирая 
на крайнюю меркантильность сартовъ, въ самомъ непродолжитель- 
номъ времени погибло нфеколько сотъ тысячъ этихъ полезныхъ птицъ. 

Русская алминистращя. приняла зависфвийя отъ нея мфры: были _ 
демонстрированы передь нароломь кишечники только что убитыхь  — 
куръ и указывалось, что въ ихъ кишечникахь содержатся глисты, 
а не змби; но, не емотря на это, избеше продолжалось еще = 
которое время, при чемь наиболфе логадливые стали не избивать, — 


а продавать христанамъ и евреямъ на убой по 1—2 коп. за штуку’  — 


| 


Муй-Мубаракъ. 


Сказавъ несколько общихь словъ о паломничествь въ Мекку, 
нельзя не упомянуть о томъ, что въ прежнее время нЪкоторые изъ 
наиболбе сообразительныхь хадайевъ, желая восполнить траты, сдЪ- 
ланныя ими во время путешествя, привозили волосъ или похожее 


| На послЪдюй растительное волокно, которое они выдавали за волосъ 


изъ бороды мусульманскаго пророка и называли его поэтому „муй- 
мубаракь“, т. в. благословенный волосъ. Таке муй-мубараки 
покупались у ихъ облалателей бывшими мусульманскими правителями 
или богатыми людьми за большя относительно деньги, вкладывались 
вЪ 060бые футляры или хранилища и замуравливалиеь по большей 
части въ неболыше башни, воздвигавийяея при мечетяхъ, при мо- 
гилахъ святыхъ и т. п. Муй-мубараки имБютея во многихъ тузем- 
ныхъ городахъ и чтутся мусульманскимъь населешемь какъ святыни, 
поклонене которымъ, будучи душеспасительнымь вообще, въ чает- 
ноети можеть гарантировать вфрующихъ оть болфзней и другихъ 
Ълъ. 


Мазары и Владбища. 


Не малый интересь предетавляютъ изъ себя мусульманеме ма- 

зары и кладбища, и по той именно причин, что первые, при- 
влекая къ себЪ тысячи поклонниковъ и богомольцевъ, какъ без- 
молвные свидфтели былого мусульманскаго величйя, служатъ неизся- 
каемымъ источникомъ развитя релимознаго фанатизма въ послЪло- 
вателяхъ Мухаммада; а вторыя, ввиду современныхь санитарныхъ 
требовашй, являются предметомъ постоянной борьбы нашего прави- 
тельства съ закоренфлымъ обычаемь мфетнаго мусульманскаго насе- 
лешя хоронить своихъ покойниковъ въ черт города или селеня, 
не зарывая ихъ на достаточную глубину. 
_  Какъ было сказано выше, въ отдЪлЬ объ ишанахъ, мазары 
воздвигалиеь надъ прахомъ мусульманскихь праведниковъ, принадле- 
жавшихъ, преимущественно, къ суайскимь орленамъ и причисленныхъ 
своими преемниками къ лику святыхъ. 

Смотря на возведеше памятниковь надъ извЪфетными святыми, 
какъ на одно изъ душеспасительныхь средствъ, благочестивые мусуль- 
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мане не жалбли средствь на украшене могиль своихъ патроновъ 
великолиными злашями и обезпечили послёлня вакуфными иму- 
ществами. При мазарахъ, болбе или менбе богатыхь вакуфными 
имуществами, обыкновенно, имфются мечеть, ханака, а иногла и 
малраса. 

Охраняютея мазары шейхами, которые въ большинству» случаевъ 
производять себя отъ того святого, при мазарь коего состоять, и 
принадлежать къ тому или другому мистическому ордену. Сплошь 
и рядомъ нфкоторые изъ шейковь мазара выфетЪ съ тбуъ и ишаны, 
пифюшИе большое число мюридовъ, являясь, такимь образомъ, цент- 
ромь извфетнаго мусульманскаго кружка. 

КромБ шейховъ при мазарь находится нбеколько „каревь“, 
чтецовъ Корана. 

Въ болышихь мазарахь для поклонешя назначаются опред\- 
ленные дни, и тогда почитатели святого собираются сюда сотнями. 
Весь сборь пожертвовашй съ прибывающихь на поклонене почти 
цБликомь поступаеть въ пользу шейховъ и лрурихъ лицъ, живу- 
щихь при мазарь. Пожертвовашя эти бываютъ иногда такъ велики, 
что напримфръ, шейхи мазара Бахавудлина въ Бухар слають этотъ 
сборъ добровольныхь пожертвований въ аренлу за нфеколько тысячъ 
рублей въ годъ. 


Маддахи. 


Всякй, кому приходилось бывать въ туземныхь горолахь и - 
селешяхъ, не разъ, вброятно, съ невольнымь любопытствомь оста- 
навливалея предъ толной мусульмань, съ напряженнымь вниманемъ 
‘лушающихь разсказы муллы, который, расхаживая среди этой толпы 
большими шагами, похожими скорбе на прыжки, нервно жеетикулируя, — 
‘Ъ засученными рукавами и подчасъ съ непокрытой головой, весь — 
въ поту и разгоряченный, съ жаромь выкрикиваеть какую нибудь 
истор, стараясь, повидимому, своими убфдительными рфчами по- | 
дЪйствовать на окружающихь. | СН | 

Лицо это ноенть назваше „лмаддаль“. Существовали ли мад- | 
дахи ло ХУП столЬмя, ны не имфемь никакихь историческихь | 
указашй, но съ указаниаго времени въ мбетныхь туземныхь источ- 
иикахь объ нихъ уже ветрьчаются свфдьшя, хотя и кратыя. | 

Мьста проповфдей маддаховъ. были излюбленными ифотами для 
праздныхъ мусульман, пула эти посльлне стекались сотнями и ты = { 


и 


сячами для того, чтобы или послушать извфетнаго разсказчика, или 
просто для препровожденя времени. Маддахи не ограничивались 
разсказами релитозно-нраветвеннаго содержашя, а съ цБлью про- 
изведеня на слушателей боле сильнаго впечатльюя, весьма умло 
начали касатьея вопросовъ современной имъ жизни и вдаваться въ 
ихъ оцбнку съ релимозной, конечно, точки зрбюя. Хитроумные 
малдахи, говорятьъ, могли такъ экзальтировать суевфрную толпу, что 
заставляли ее навзрылъ плакать и рЬшатьея на разные самоотвер- 
женные поступки. Отсюда понятно, что боле или менЪе талантливый 
маллахъ, обладающий н5которою способностью внушать свои мыели 
довзрчивой толи, являлея руководителемъ ея мнфийЙ и часто игралъ 
довольно значительную роль въ политическихь собымяхъ даннаго 
времени, на что имвются нфкоторыя указаюмя въ истори мЪетныхъ 
ханствъ. Это съ одной стороны. Съ другой же стороны, будучи не 
столько рьяными пропаганлистами учешя ислама, какими были, На- 
примвръ, „ваизы“ (другого рода проповЪдники), малдахи, разжигая 
въ своихъ слушателяхъ релимюзныя страсти и зачастую доводя ихъ 
до полнаго экстаза, не стБенялись, во имя Бога, пророка и вебхъ 
«вятыхъ, вымогать отъ нихъ имущества и деньги. Со временемъ, 
выпрашивае денегь, имущества и ды стало необходимымъ послфл- 
ствемъ дЪятельноети маллаховъ, которая и была низведена до ете- 
пени предмета торговли или, въ лучшемъь случаь, была обращаема 
въ средство для пармйной борьбы. Сами маддахи превратилиеь въ 
уличнаго, отчасти политическаго оратора и эксплуататора религоз- 
наго чувства своихъ слушателей. То значеше, какое сталь прю- 
брьтать мадлахъ въ народной жизни, и, главное, та легкость наживы, 
какая выпала на его долю, обратили его заняте въ весьма выгодное 
ремесло и породили массу подражателей, нагло эксплуатирующихъ 
невъжество мусульманской черни. 
Обративъ дьятельность свою въ средство для достижешя своихъ 
житейскихь цлей, мадлахи, естественно, должны были приспособ- 
ляться ко вкусу своихъ слушателей и къ тБмь или другимъ тре- 
бовашямъ политической и сощальной жизни данной мЪетности, ре- 
зультатомь чего явилось полное искажеше нЪкоторыхъ постановлений 
шарата, идущее иногда въ разрьзЪ основнымъ положенямъ ислама. 
Этому способствовало еще и то обстоятельство, что мноме маддахи, 
ограничивавийеся лишь заучивашемь цитать изъ корана и обще- 
принятыхь у нихъ разсказовъ, были очень малообразованы и, не 
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имЪя _ даже элементарныхь свфдьый объ осиовахъ своей релийи, 
часто впадали въ невольныя заблуждения. ; 

Тфмь не менфе маддахи продолжали существовать въ Средне- 
азатекихь госуларствахь, пока благочестивьйшй изъ Бухарскихь 
эмировъ, Ша-Мурадъ-бй, а за нимъ и его сынъ, Амиръ-Хайдаръ, 
задавшеся цЪлью очищеня ислама оть всякихъ нововведений и 
ересей, не предприняли противъ нихъ энергичнаго въ предфлахъ 
Бухарекаго ханства гоненя. Въ царствоваше этихъ двухъ эмировъ 
исчезли было маддахи, хафизы (пвцы), жысса-ханы (чтецы) 
и проч.; но при эмирб о НаеруллЬ маддахи появилиеь вновь и съ 
новою силою взялись за обираше народа. 

Булучи поддерживаемы и въ слрлующемъ за Наеруллой цар- 
ствовати Музаффара, число малдаховъ быстро увеличилось, и въ 
настоящее время ими переполнены базары всего Бухарскаго Ханства 
и нашихъ русскихъ Средне-азатекихь влалфнй. 

Въ большинствь мадлахи эти, не имфя постояннаго мфета жи= 
тельства, или, вфрнфе, дЬйствая, ведуть странствующий образъ жизни, 
переходя изъ одного населеннаго пункта въ другой. При маддахь 
почти веегда имфются 2—3 человфка его учениковъ и нЪеколько 
лицЪ, на обязанности которыхъ лежить, смбшавшиеь со слушате- 
лями, поддакивать малдаху во время его разсказовъ и привлекать 
слушателей къ пожертвованямь въ его пользу. Нервлко эти под- 
ставныя лица, находясь, среди публики, пускаются на разные фо- 
кусы: прикидываяеь напримбръ, воодушевленными словами маддаха, 
дБлають довольно крупныя пожертвования, разумфетея, изъ собетвен- 
ныхь средствъ того-же мадлаха, и тЬмъь вызывають въ невфже- 
ственной толиЪ не мало подражателей. Часто малдахи странствуютъ 
совмфетно еъ какимъ нибудь фокуеникомь или музыкантомъ, слу- 
жащимь для нихъ средетвомъ для приманки публики. 

Темы для своихъ разеказовъ они преимущественно заиметвуютъ 
изъ книги „Абыссась-уль-анбёя“ (разсказы из ветхаго завета), 
причемь подспорьемь служать „С1яри-арифъь“ и др. сочиненя 
луховно нраветвеннаго содержаня. Мноме изъ маддаховъ, какъ 
было замчено выше, обладають большимъ искусствомь разсказы- 
вать увлекательно. Заинтересовавь слушателей, маддахь обыкно- 
венно прерываеть свой разсказь и обращаетея къ публик съ 


предложешень слфлать пожертвоваше во имя Бога или того святого, АИ 


который служить предметомь его разеказа, при чемь не стфеняется 
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въ обфщашяхъ вефхъ благь земныхъ и небееныхь тому, кто вне- 
ветъ просимую сумму. Настоятельно выпрашивая деньги, и начавъ 
съ довольно крупной сумхы, онъ постепенно переходить къ н-. 
еколькимъ 72улям5 (грошамъ) и въ результать получаеть все-таки 
болфе или менфе значительный кушъ. Еели ко всему этому при- 
бавить что малдахъ веякй свой разсказъь заканчиваеть молитвой 
за вфру, за паря (разумя главу мусульманекаго государства) и 
за народъ, то этимъ исчерпывается нашь кратюй очеркъ о немъ. 


Учебныя заведения. 


ГлавнЪйшимь распространителемь среди туземнаго наседеня зна- 
НШ  мусульманскаго вфро- и законо-учеюмя, разсадникомъ книжниче- 
ства и ханжества, главнЪйшей поддержкой мусульманскаго обекуран- 
тизма, являющагося прямымь слБдетнемъ представлешя, что коранъ 
и развивиййся на его почвЪ шарлатъь являются вполнЪ совершен- 
ными кодексами, не могущими быть измфняемыми или дополняемыми, 
вообще главнфйшимь оплотомъ ислама до сего времени являются 
мусульманскя учебныя заведешя: мактабь, даляиль-хана, 
карыхана и мадраса. 


Мактабъ. 


Мактабь (иначе мактабъ-хана) 
грамотности. 

Мактабы имфются какъ въ городахъ, такъ равно въ кила- 
кахь (селешяхъ) и въ аулахь (кочевого населешя). 

Общее число мактабовъ въ Самаркандской области— 1720 съ 
15,029 учащимися. 
Наибольшая часть этихъ школъь открываютея обществомъ или, 
вЪрнфе сказать, приходомъ мечети, при чемъ учебныя занятя про- 
изводятея или въ этой поетВдней, или въ особыхъ кельяхъ, имфю- 
щихся при многихъ, особенно городекихъь мечетяхъ. На должность 
учителя приходомъь приглашаетея имамъ или „азанчи“ данной. 
мечети, а въ случа ихъ отказа, неспособности или другихъ какихъ- 
либо причинъ, постороннее лицо. РЬже, особенно въ горолахъ, гдв 
много грамотнаго люда, ищущаго заработка, мактабъ открывается 
частнымь лицохъ на свой страхъ и таке мактабы по больней 
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части помфщаются в'ь домахъ открывающихь ихъ учителей. Нако- 
нецъ, въ наиболфе р6дкихь случаяхъ, мактабъ открываетея при 
„малраса“ или при „кары-ханЪ“. 

Иценсме мактабы, сравнительно малочисленные, въ большинствь 
случаевъ помфщаются въ ломахъ открывающихь ихъ учительниць 
(атунъ). 

Ученики мактаба (шакирль) обучаются механическому чтению и 
письму. 

Сначала выучиваются буквы арабекаго алфавита, затбыъ про- 
ходять слоги по способу буки азъ-ба, вди азъ-ва и т. д. Поель 
этого переходять къ механическому чтению части корана такъ на- 
зываемому „хавиияку“. (Въ рЬдкихъ случаяхь прочитывается 
весь коранъ). ЗатЬмъ также механически, безь понимашя прочи- 
таннаго, проходяъ или вфрифе выучиваются читать, книги: „ Чар- 
китобь“, Ходжа-Хафизъ, Суфи-Аллаяръ, Фузули и пр. Чарки- 
тобъ, заключающй въ себ главнфйшия основы мусульманскаго бо- 
гословя, и сборникъ стихотворешй Хафиза написаны на переид- 
‘комъ языкЪ, непонятномь ни для дЬтей-тюрковъ, незнающихъ 
персидекаго языка, ни для дЬтей вообще, велБдетве недоступности 
ихъ пониманию того, о чемь въ нихъ трактуется. По этой же 
послфдней причин непонятными до извЪетнаго возраста остаютея 
произведеня Суфи-Аллаяра, Фузули и др. 

Обучеше письму въ громалномь большинствь случаевъ ограни- 
чивается выучкой списывашя съ прописей и съ книгь, ибо сами 
учителя зачастую пишутъ по-тюркски и по-персидеки крайне без- 
грамотно. Ариеметика по большей части не преподаетея. 

Старийе ученики обучаются совершеню омовенй и намазовъ. 
Мальчикъ среднихъ способностей, проучившись въ мактабь 5—6 
льть, уносить оттуда лишь умфнье механически читать, и то не 
всякую книгу, не всегда каллиграфически списывать съ оригинала 
и читать наизусть т$ молитвы, которыя полагается произносить 
при соверщени намаза. ы 

Пс окоячащи обучешя въ мактабЪ, наибольшая часть бывшихъ 
учениковъ поелфдняго возвращается къ обычнымь занятямъ своихъ 
родителей, быстро забывая все то немногое, что они успфли уево- 
ить въ школ. Лишь наиболье любознательные или ть, которымь 
по роду ихъ дфятельности знаше грамоты оказывается необходи- 
хымЪ, стараются не только не забыть воспринятое, но, по возмож- 
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ности пойти нфеколько дальше, путемъ или самолЪятельности, или 
приватныхъ уроковъ у знающихъ людей. 

Незначительное меньшинство поступаеть въ мадраса. 

Воть причины, по которымъ, не взирая на громадное число 
мактабовъ въ краб, мы ветрёчаемь здфеь еще болфе громадное 
чиело безграмотныхь людей. 

Значительное число ихъ въ свое время обучались въ мактабъ, 
но одни, выйдя оттуда и, несоприкасаясь болфе съ грамотой, 
быстро забыли то, чему когда то понапрасну учились, а друме, 
не выдержавъ методичноети битья своихъ учителей, малодушно 
покинули преддвере храма мусульманской науки. 

Прекраеной иллюстрашей къ сказанному является помфщенная 
въ справочной книжкь Самаркандской Области на 1595 годъ 
Н. М. Вирскаго: „Дюрткульская волость“, авторъ которой ука- 
зываетъ, межлу прочимъ, на то, что, не смотря на нахождеше 
въ Люрткульской волости 32 мактабовъ, волостной управитель 
(той же волости) уметь только читать, а остальной персональ 
алминистращи неграмотный; слфдовательно, населеше волости, вы- 
бирая на означенныя должности лучшихъ изъ своей среды людей, 
не можеть найти П-ти грамотныхъ. 

Учитель мактаба (ламулла), какъ ужь было замфчено выше, 
или приглашаемый въ городахъ прихожанами мечети, или откры- 
ваюнй мактабъ на свой страхъ, въ большинетвф случаевъ не по- 
лучаеть опредфленнаго содержашя; его трудъ оплачивается при- 
ношешями учащихся, дфлаемыми еженедьльно по четвергамь (пей- 
шамбеликъ), перелъ двумя годовыми праздниками ( рамазанъ и курбанъ), 
при переходь учениковъ отъ одного отдфла обучейя къ другому 
и при окончании ими курса. Ученики дарятъ своему дамулль раз- 
наго рода съфетные продукты, маленьюя суммы денегь, халаты 
ип, 

Въ кишлакахь нербдки случаи приглашеня дамуллы съ обязатель- 
етвомь уплаты за каждаго ученика опредфленнаго количества денегь 


и зерноваго хлЪба. 
Даляиль-хана. 
Даляиль ханй есть учебное заведеше низшаго типа, въ кото-_ 


‘рожь учануеся, по большей части совершенно незнакомые съ араб- 


екимъ языкомъ, подъ руководствомъ своего лаляиль-хана, заучи- 


` ваютъ наизусть напиеанныя на арабекомь языкв особыя молитвы, 
даляиль-и-хайроть, содержаше которыхъ для большинства ихъ 
навсегла остается малоизвЪетнымь. 

Если продуктивность обученя въ мактабЬ прелетавляется, въ 
общемъ, очень и очень незначительной, то даляиль-хана, въ смысль 
цфлей и пользъ народнаго образовашя, должна быть признана 
безусловно безполезной. 

Эти школы имфютея въ очень ограниченномъ чиелв лишь въ 
Ферганъ ип Гашкенть. 


Кары-хана. 


Кары-хана представляеть собою столько же учебное заведене, 
сколько и особый вилъ богадфльни, или вфрифе, приюта для слф- 
пыхъ, ибо ея учениками и постоянными обитателями, въ громадномъ 
большинетвф случаевъ, являются слфицы, по большей части взроелые, 
занимаюнуеся подъ руководствомь карыбаши заучиванемь наизусть 
корана. 

Выучивъ коранъ наизусть, но продолжая жить въ кары-ханф и 
постоянно практикуясь въ своей профеееи, дабы не утратить усвоен- 
ныхъ ими знанй, кары имбютъь случайные и постепенные зара- 
ботки на сторонф, приглашаются для чтешя корана по покойни- 
камъ, во время поста и въ другихъ подобныхъ случаяхъ, или же 
состоять постоянными чтецами корана при гробницахъ и др. учре- 
жденяхъ, содержась на доходы съ 06060 завфщанныхь на сей 
предметъ вакуфныхь имуществъ. 

Что касается общественнаго положешя кары, то оно близко къ 
тому, которое въ свое время у насъ на Руси, особенно среди рас- 
кольниковъ, занимали такъ называемые начетчики и веь вообще 
лица, которые, обладая большимъ или меныпимь знаюмемь Св. Пи- 
сашя и книгъ, подобныхь Прологамъ, ЦвЪтной минЪе, Сну Бо- 
городицы и т. п. производили не малое впечатльне на умы негра- 
мотныхь людей умфньемъ уснащать свою рЪЬчь текстами изъ упомя- 
нутыхъ книгь, интриговать евоихъ темныхь слушателей росказнями 
о разныхъ чудесахъ, въ родф невидимаго града Китижа и тому 
подобныхь вымысловъ, на которые веегла очень падко наивное 
воображеше мало свфдующаго человка. 
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Мадраса. 


Подъ именемъ мадраса разумБется высшая мусульманская школа, 
ученики которой, муллы, подъ руководетвомъ „лударрисовь“ 
(преподавателей), обучаются арабскому языку ‘), и мусульманскому 
вЪро- и законоучентю. 

ВеБ мадраса Туркестанскаго края устроены частными лицами. 
НФкоторые изъ нихъ основаны бывшими ханами и ихъ женами, но 
послЬдне, въ роли основателей этихъ шкодлъ, явились тоже част- 
ными лицами, ибо, основавъ мадраса, завЪщавъ въ его пользу вакуфь *), 
и составивъ вакуфный документъ, они предъявляли поелфлый на 
утверждене казя, такъ какъ, соглаено положенямъ ислама, веяк1й 
юрилическй актъ можеть считаться дЪИствительнымь тогда только, 
когла онъ закрфиленъ приложешемь къ нему печати мЪетнаго му- 
сульманскаго судьи. 

Однако же, велфдъ за устройетвомъ малраса и снабжешемь его’ 
тВмъ или другимъ вакуфомъ (земли, каравансараи, лавки, мельницы, 
рёже капиталъ), мадраса и его вакуфное имущество, переставъ быть 
собетвенностью ихъ основателя и завфщателя превращаютея Че иге’ 
_вЪ неотчуждаемое достояше Бога, а Че {1610 въ лостояше обще- 
ства и государства, которое должно имЪть надзоръ за ними въ лиц: жа- 
я, алямона (соотвЪтетвующаго нашему инспектору и наблю- 
дающему за учебной частью) и’ мумавалли-башеи (наблюдаю- 
щему за лЬйствями мутаваллевъ своего вилаета), въ завфлыван!и. 
ни распоряженши которыхъ находятея вакуфныя имущества малраса № 
ихъ дохолы. Каждое благоустроенное мадраса имфетъ вилъ четырехъ- 
угольнаго здашя со внутреннимъ дворомъ и единственнымь выхо- 
домъ на площадь или на улицу. Къ внутренней сторонф замкну- 
той четырехъугольной стбны пристроены: мечеть, носящая въ дан- 
номь случаб назваше ханака, дарсхана (аудитория) и худжра` 
(кельи, въ которыхъ живуть учашеся), что придаетъ такому мал- 
раса нфкоторое сходство съ монастыремъ. 

Въ мадраса, по крайней мЪрб въ учебное время года, про- 
живаютъь: х: 


') Священному въ глазахъ мусульманъ, такъ какъ на немъ. на- 


писанъ коранъ. ый Е 
) Имущество на доходы съ котораго должно существовать 


мадраса. 


1) мударрисв-преподаватель (иногда ихъ иъеколько): 

2) имамь - священникь мечети (ханака, находящийся при 
мадраса); 

3) муэззинь или азончи, выкрикываюций азонь (призывъ на 
молитву); 

4+) муллы — (учашеся); 

5) (фараиаь —(лворникъ) 

6) сартарониз —(цырюльникъ). 

Въ болышинетв$ случаевъ одна изъ кемй мадраса прелоетав- 
ляется въ распоряжеше мутаваля, который, какъ уже было зам- 
чено выше, завЗдуетъ здашемъ и вакуфнымь имуществомъ училища. 

Кром того, при мечетяхь нЬкоторыхь мадраса имБются еще: 
хатибь, на обязанности котораго лежить чтеше по пятницамь и 
годовымь праздникамъ особыхъ проповфдей (хумба) на арабекомъ 
язык, и махсура-хань, обязанный прочитывать опрелЪленный 
для того времени коранъ. _ 

Муллы, какъ это было уже замбчено выше, обучаютея въ 
мадрасахъ главнымъ образомъ арабекому языку, на что тратится 
отъ 3 до 5 лЬтъ, и мусульманскому праву по книгамь шарлата, 
на арабекомъ языкз, при чемъ необходимыя объяснешя дЪлаются 
на одномъ изъ мфетныхь нарбий. Попутно съ этимъ, учащеся 
изучаютъ персидеюй языкъ и персидекую литературу, а равно и 
такъ называемый мужкилять, главную часть котораго состав- 
ляютъь обрывки древние греческой филосо{ли, заимствованные ара- 
бами изъ Византши, главнымъ образомъ, въ эпоху Богдадекихъ ха- 
лифовъ, и впослфлетв!и значительно искаженные, ради согласования 
съ учешемъ ислама. 

Ариеметика (четыре дЪйствйя съ простыми чиелами) и иска- 
женные клочки геометрии (главнымъ образомъ измреше площадей) 
проходятся обыкновенно попутно съ наслдетвеннымь правомъ, при 
чемь, напр. веякй вообще четыреугольникъ принимается за прямо- 
угольный, а слЬдовательно, и любая изъ сторонъ косоугольнаго 
четыреугольника трактуется, какъ сго выеота. Теорли дробей не знаетъ 
ни олинъ изъ мударрисовъ. Исторей почти никто не занимается. 

ВыбетВ съ тфмъ, при изучеши персидской литературы, прочи- 
тывается масса вздорныхъ книжекъ, поселяющихь въ умахъ мулть 
самыя превратныя поняты по части географии, анатоми и физюлопи 
человЪка и т. п, . 


Мномя изъ прочитываемыхь книгь луховно-нраветвеннаго со- 
держашя не могуть привести ни къ чему другому, кромб развитая 
въ муллахъ изувЪретва, подобнаго изувфретву адептовъ нфкоторыхь 
нашихъ сектъ, и самому превратному предетавленю о нраветвен- 
ности... 

Не взирая на крайне неодобрительныя отношеня къ этому со 
стороны ислама, порнографическая литература, во вкусе „Физюлойи 
брака“ Дебе, и даже много порнографичнЪе оной, весьма обширна. 
_ Муллы окончивийе полный курсъ мадраса, при счастьи, полу- 
чаютъ судебныя должности ^а31евь, муобуиевь и аглямовь или 
учебныя должности мударрисовь п мукаррировь (репетиторовъ 
въ мадрасахъ). 

Весьма многме ученики старшаго класса отправляютея въ глав- 
нфйнйя мадраса города Бухары, для завершешя тамъ своего бого- 
словекаго и юридическаго образования. 

Значительное чиело мулль оставляютъ мадраса, далеко не окон- 
чивъ ихъ полнаго курса; въ этомъь случаб они уносять еъ собой, 
кромв болфе или менфе обстоятельнаго знаня персидекаго и невполнь 
обетоятельнаго знавя арабекаго языковъ, лишь хаосъ превратныхь 
предетавлейй о физической и духовной жизни, преувеличенное по- 
няте о своей учености, привившуюся къ нимъ въ стфнахъ мадраса 
наклонноеть къ ханжеству и фарисейству, стремлеше не только 
эксплуатировать народъ на почвф книжничества и святошества, въ 
роли дуагуевь (или Фухановз), отчитывающихь больныхь, въ 
роли составителей разнаго рода писанныхь 2иу.маровь (амулеть) 
и проч., но и влять такъ или иначе на настроеше народныхт, 
умовъ, прикилываясь хранителями и носителями мусульманекаго бла- 
гочестя. 

Выше было уже замбчено, что согласно мусульманскимь законо- 
положешямь, государство долфно имфть надзоръ за мадрасами въ 
лиць казевъ, алямоновъ и мутавалли-башей. 

Однако же, по заняти нами края, алямоны и мутавалли-баши, 
еще предъ этимъ имвишеся далеко не во верх вилаетахъ, упразд- 
нились какъ то сами собой, а налзоръ казевъ сллалея совершенно 
фиктивнымь, при чемъ ве соприкоеновешя ихъ съ мадрасами обык- 
новенно заканчивались совершешемь какихъ либо беззаконнй, Такъ 
напр., нфеколько лЬтЪ тому назадъ одинъ изъ ташкентекихь казевъ 
продаль въ частныя руки вакуфныя земли мадраса Ходжа Ахраръ, | 
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а вырученныя деньги раздфлиль со старшимъ аксакаломъ, прини- 
мавшимъ дЪятельное участме въ этой небезвыгодной лля нихъ опе- 
-ращи. 

Самаркандене кази самопроизвольно превратили мадраса Махлух- 
1-Харазиъ въ кары-хану. 

Муларриеъ и мутавалли одного изъ Кокандекихъ мадраса, войля 
въ сдлку съ кашемь и продавъ съ его разрьшешя вакуфную 
зеилю, приналлежавшую этому мадраса, полъ предлогомь малой ея 
тохолности, на вырученныя отъ этой продажи деньги построили 
хозяйственнымь способомъ торговую баню, которая на слфдующий же 
годъ развалилась, при чемъ мадраса безвозвратно лишилась вакуф- 
наго имущества. 

Въ свое время было констатировано значительное число случаевъ 
подобнаго хищешя вакуфа. 

Въ течеше трехъ льть, съ Тюня 1890 г. по Тюнь 1398 1., 
мадраса 'Туркестанекаго края были приведены въ извЪетность, при 
‘чемъь въ послЪдовательно представлявшихея отчетахъ заключались 
подробныя описанйя современнаго состояюя мадраса, ихъ внутренняго 
‘быта, соотношенй между мударрисами, мутаваллями и муллами, 
учебной программы и способовъ ея выполненя ит. п., а равно, 
‘и подробныя статистическя данныя: назван и мЪета нахожленя 
малраса, именные списки мударрисовъ и мутаваллевъ, чиело муллъ, 
количество разнаго рода вакуфныхь имуществъ, принадлежашщихъ 
малрасамь и ихъ доходность. | 

Согласно отчетамъ, въ Самаркандекой Области имБется 65 ма- 
праса. (Изъ этого числа въ 6-ти мадрасахь, велВдетве плохаго 
состояня здашй, отсутствия вакуфныхъь имуществъ п др. причинъ, 
занят не производится). 

При означенныхь мадрасахь состоит: 

1) мударрисовь (преподаватыей) 85, и 

2) мулль (учащихея)— 1854. 

Въ вакуфномъ владфн!и этихъ мадраса въ 1895 ыы состояло: 

1} земель—3528 десятинъ: 

2) лавокъ —254; 

3) мЪеть подъ лавками, построенными частными ато — 

4) каравансараевъ 9; 

5) мБеть полъ каравансараями, 
ами — 4; 
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6) мельницъ— 6. 

До 1396 года вакуфнаго дохода со вефхь вышеупомянутыхъ 
имущеетвъ поступило въ подлежания мадраса 258,555 руб. 

За 1896 и 1397 годы общее количество вакуфныхъ дохо- 
довъ мадраса уменьшилось велфдетв!е непризнаюя владья нЪко- 
торыми вакуфными имуществами. 

Одновременно съ приведенехь означенныхь школъ въ извфет- 
ность были констатированы: крайняя распущенность муллъ и мно- 
гихь мударрисовъ и хищеюшя вакуфныхь имуществъ. 

Современный надзоръ за мадрасами можетъ быть признанъ ско- 
рфе фиктивнымъ,. чБыъ дЪйствительнымь, а состояше этихъ школъ 
далеко не удовлетворяющимь оеновнымь задачамь обрусфия края. 
Преподаватели старательно доказываютъ мулламъ, что на ихъ свя- 
шенной обязанноети лежитъ истреблеше невЪрныхъ; что’ каждый 
изъ нихъ долженъ жертвовать опредленную часть своего имуще- 
ства (зякатъ) на бЪлныхъ мусульманъ и на ведете священной 
войны: что прелюболвя и прелюбодЬйку необходимо наказывать, 
смотря по тягости совершеннаго ими престуилешя, или ударами 
плети, или побешемьъ камнями, а вору и воровкь, дабы не пре- 
ступить повелбюя пророка, слфдуетъ отефкать руку. 

При этомъ слдуетъ имбть въ виду, что переводъ книгь ша- 
ррата на тюркеюй (узбексюй) и персидеюмй языки даже и съ му- 
сульманской точки зрёшя не представляеть собою какого-либо по- 


сягательства на релимозное чуветво мусульманъ, ибо сами послёд- 


не признаютъ грёховнымъ переводь съ арабскаго на другой ка- 


кой-либо языкъ одного лишь корана. 
Лучшимь доказательствомь сказаннаго служить то обстоятель- 


ство, что въ Кашгарь и ХивБ шамать проходится въ тамош- 


нихъ мадрасахъ, по большей части, на тюркекомъь язык, а нф- 
сколько лЬтъ тому назадъ одинъ изъ ташкентекихь жителей пере- 
велъ на тотъ же языкъ (и издаль) одну изъ книгь шарата, /Мух- 


тасарз-уль-Бикая. 
Къ сожальню переводь сдфланъ въ очень плохихъ и крайне 


‘необстоятельно изложенныхь стихахъ. 


